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Teologicky a kanonicko-pravny rozmer
reholného stavu (kan. 410 KKVC)

MIROSLAV KONSTANC ADAM O.P.
Pontificia Universita S. Tommaso d’Aquino (Angelicum),
Facolta di Diritto Canonico, Roma, Italia

Abstract: The author expounds can. 410 CCEO and the corresponding
canons 573 and 574 CIC which contain the theological foundations for the
“disciplinary” canons that follow in the CCEO and in the CIC respectively.
It is for this reason that their content is of an exquisitely theological nature.
The Legislator has sought to gather in these canons particularly the doctrine
of the Vatican Council I on the topic. The theological and juridical tradition,
especially after the collocation given by St. Thomas of Aquinas, identifies
status religiosus with status perfectionis. A status is therefore above all
a way of stable life, which, in law, situates some persons in a determined
typological category, which is called status iuridicus, and which consists in
a set of very concrete rights and duties. In the Church there exist three pure
states, that is, states of life that mutually exclude each other. They are: the
lay state, the clerical state and the state that is currently called the state
of the consecrated persons. Lumen gentium (43b) affirms that the status
religiosus non est intermedius between the lay and the clerical condition. In
other words, it has its own personality, its own autonomy as regards the
lay and the clerical states. In short, it is one of the three pure states of the
Church. Lumen gentium (44) gives us the theological reason for the same.
In fact, the reason given is the “divine and hierarchical constitution” of the
Church.

Keywords: the religious state, the status perfectionis, the theological
aspects of consecrated life, the state of life and the personal condition of
the consecrated life.

1 Autor povedal prednasku na stretnuti rehoInikov a reholnic s preSovskym arcibiskupom
ametropolitom Janom Babjakom SJ, organizovanom na zakonéenie ,Roka zasviteného
zivota“ v Lutine dna 6. februara 2016.
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Uvod

Nijaky snem v dejinach Cirkvi sa nezaoberal tolko reholnikmi nez
Druhy vatikansky koncil, a to vo vieroucnej konstittcii (kapitola VI.)
Lumen gentium a v dekréte Perfectze caritatis. Na predchadzajucich kon-
ciloch, napr. na Tridentskom sneme, koncilovi otcovia vydavali prevaz-
ne disciplinarne predpisy, a v niektorych pripadoch aj trestne normy.
Reholnikom pripominali ich zavazky, avSak koncily sa nikdy nesnazili
vysvetlit miesto zasvateného zivota v tajomstve Cirkvi. Bol to prave Druhy
vatikansky koncil, ktory uvazujuc nad samotnou Cirkvou, v konstitacii
Lumen gentium, podal nauku o tom, aké miesto zastava zasvateny zivot
uprostred rozlicnych kategorii Bozieho fudu.

I. Technicky vyznam rehol'ného stavu (kan. 410 KKVC)

Kanon 410 Kédexu kanonov vychodnych cirkvi (KKVC)? sluzi ako teo-
logicky podklad ku ,disciplinarnym“ kanonom, ktoré nasleduju po nom.
Jeho obsah je preto vylucne teologicky. Ako uvidime neskor, najvyssi
zakonodarca Cirkvi (papez) chcel v tomto kanone podat nauku Druhého
vatikanskeho koncilu na tito tému. Pri pohlade na text citovaného kano-
nu je jasné, ze ho nezostavil kanonista ale teolég. Napokon pravo Cirkvi,
osobitne v matérii tak teologickej, akou je reholny zivot, sa neméze Stu-
dovat bez poznania teologie sviatosti a ekleziologie. Paralelnymi kanonmi
v Kédexe kanonického prava z roku 1983 st kanony 573% a 574*.

Kan. 410 KKVC predpisuje:

»Reholny stav je stdly spésob Zivota v niektorom institiite schvd-
lenom Cirkvou, v ktorom sa veriaci v Krista, posobenim Svdtého
Ducha, uzsie nasledujic Krista, ucitela a vzor svdtosti, zasvdcuji

2 KKVC - Kédex kdanonov vychodnych cirkvi. Lublin: Gaudium, 2012; KKP - Kédex
kdnonického prdva, latinsko-slovenské vydanie. Bratislava: Spolok sv. Vojtecha, 1996.

3 KKP, kan. 573, § 1. Zasvateny Zivot profesiou evanjeliovych rad je stala forma Zivota,
ktorym sa veriaci, uzSie nasledujuc Krista posobenim Ducha Svatého, naplno
zasvacuju nadovSetko milovanumu Bohu, aby z nového a osobitného titulu oddani
jeho oslave, budovaniu Cirkvi a spase sveta dosahovali dokonalost lasky v sluzbe
Bozieho kralovstva, a stantic sa v Cirkvi skvelym znamenim, boli predzvestou nebeskej
slavy.
§ 2V.yNa tato formu zivota v inStittoch zasvéteného Zivota, kanonicky zriadenych
kompetentnou cirkevnou vrchnostou, sa slobodne podujimaju veriaci, ktori sfubmi
alebo inymi posvatnymi zavizkami podla vlastnych zakonov institatov konaju
profesiu evanjeliovych rad c¢istoty, chudoby a poslusnosti, a laskou, ku ktorej vedi, sa
zvlastnym sposobom spajaju s Cirkvou a s jej tajomstvom.

4 KKP, kan. 574, § 1. Stav tych, ktori v takychto instititoch konaji profesiu evanjeliovych
rad, patri k zivotu a svétosti Cirkvi, a preto treba, aby ho v Cirkvi v§etci podporovali

a napomahali.
§ 2. Boh do tohto stavu zvlast povolava niektorych veriacich, aby v Zivote Cirkvi poZivali

osobitny dar a aby podla ciela a ducha institatu boli na osoh jej spasnemu poslaniu.

10
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z nového a osobitného titulu, verejnymi slubmi poslusnosti, cistoty
a chudoby, pod legitimnym predstavenym, podla noriem Statitov,
zriekaju sa sveta a tplne sa zasvdcuji dosahovaniu dokonalej lds-
ky v sluzbe Bozieho krdlovstva, pre budovanie Cirkvi a vyktipenie
sveta, ako znaky zvestujtice nebesku slavu.

II. Stav dokonalosti (status perfectionis)®

1. Obdobie pred Druhym vatikanskym koncilom

Teologicka a kanonicka tradicia na krestanskom Zapade, osobitne
od systému vytvoreného sv. TomaSom Akvinskym, ztotoziuje ,rehol-
ny stav® (status religiosus) so ,stavom dokonalosti“ (status perfectionis).
Stav’ (status) znamena “sposob ustaleného zivota” a v prave zahfna sku-
pinu os6b vo vymedzenej ,typologickej kategorii“, a prave ta sa nazyva
Spravny stav® (status iuridicus). Kazdy ,stav v sebe obsahuje velmi kon-
krétne ,prava a povinnosti“.

V Cirkvi jestvujua tri stavy v pravom slova zmysle a vzajomne sa vylu-
¢ujua. Su to: duchovny stav, laicky stav a stav, ktory v sucasnosti volame
stav zasvatenych. AvSak zmieneny posledny stav je doprevadzany pridav-
nym menom perfectionis. Dokonala vec sa povazuje za taku vtedy, ak jej
nechyba ni¢, ak st v nej obsiahnuté vSetky pozadované prvky. Inac vec
nemoze byt definovana ako dokonala.

V nadprirodzenom poriadku ,dokonalost® (perfectio) sa vztahuje
na dokonalost v laske, vo svéatosti. Stav dokonalosti teda znamena nejaky
priamy vztah ku svatosti ako stavu, ako nieco prezivané ustalenym spo-
sobom. Stoji za zmienku, ze v teologickej i kanonicko-pravnej tradicii sa
pojednavalo o dokonalosti, ktora este nebola dosiahnuta (perfectio acqu-
irenda), nie o tej uz ziskanej (perfectio acquisita), ktora podla teologie tej
doby bola vlastna biskupskému stavu. A tak sv. Tomas Akvinsky, s pres-
nostou, ktora ho charakterizuje, tvrdi: ,Ten, ¢o vstupuje do rehole, nerobi
profesiu, ze bude dokonaly, ale ze sa vynasnazi, aby sa dokonalym stal.“®

5 Porov.J. FERNANDEZ CASTANO: Gli Istituti di Vita Consacrata (cann. 573-730). Roma:
Millennium Romee, 1995, s. 19-54; D. SALACHAS: La vita consacrata nel Codice dei
Canoni delle Chiese Orientali (CCEO): Bologna: Edizioni Dehoniane Bologna, 2006, s.
41-50.

6 ... ille qui transit ad religionem, non profitetur se esse perfectum, sed profitetur
se adhibere studium ad perfectionem consequendam® (S. THOMAZE AQ.: Summa
Theologiae, 1I-11, q. 186, a. 2). Sv. Tomas$ vo svojej Teologickej Summe (II-II, q. 186, a.
1) cituje nasledujuci Origenov text: ,Ten, ktory vymenil bohatstvo za chudobu a rozdal
svoj majetok chudobnym, aby sa stal dokonalym, nestane sa dokonalym vo chvili,
ked rozda svoj majetok chudobnym, ale po¢nuc od tejto chvile kontemplacia Boha
zacne ho privadzat k vSetkym ¢nostiam® (,... ille qui mutavit pro divitiis paupertatem
ut fiat perfectus, non in ipso tempore quo tradiderit bona sua pauperibus, fiet omnino

11
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Preto teologicka tradicia povazuje reholny zivot za Skolu krestan-
skej dokonalosti alebo svatosti. Podla tejto tradicie, reholny zivot spoci-
va v usili o svéatost. Z toho vyplyva dynamizmus reholného zivota, ktory
smeruje k dokonalosti lasky. Stav dokonalosti sa vSak neobmedzuje len
na osobné posvétenie reholnika, ale smeruje ku sluzbe Cirkvi.

Na otazku, ,Ci je nevyhnutné, aby v Cirkvi jestvovali rozlicné urady
a stavy“, sv. Tomas Akvinsky odpoveda kladne. Prvym zdévodnenim jeho
tvrdenia je, ze ,roznorodost iradov a rozliénost stavov je potrebna k doko-
nalosti samotnej Cirkvi“.”

Koncilova dogmaticka konstitiicia Lumen gentium® poukazuje na tato
sluzbu Cirkvi slovami: ,KedZe vSak evanjeliové rady spajaji svojich nasle-
dovnikov - v laske, ku ktorej smeruju - a osobitnym sposobom s Cirkvou
a jej tajomstvom, aj ich duchovny zivot ma sa zasvatit dobru celej Cirkui.
Z toho vyplyva povinnost pracovat podla svojich sil a podla povahy vlast-
ného povolania, modlitbou, alebo aj tvorivou pracou na prehlbovani
a upevnovani Bozieho kralovstva v dusiach a na jeho Sireni vSade na sve-
te.“

Kodex kanonov vychodnych cirkvi teda, v kanone, ktory komentuje-
me (kan. 410), vyjadruje mySlienku sluzby Cirkvi, ktora je charakteristic-
ka pre reholny zivot. Takto sa pred nami vynaraju tri ,skuto¢nosti“:

1. stav, 2. osobné posuvdtenie, 3. sluzba Cirkui.

Na prvom mieste je reholny zivot nejaky stav, ,nejaky ustaleny spo-
sob prezivania krestanského zivota“, ktory spociva v uzivotnovani evanje-
liovych rad prostrednictvom verejnych sfubov. Napriek tomu, ze je neja-
kym stavom, je osobitnym stavom, pretoze sa neprejavuje nemennostou,
ba naopak, dynamizmom, pretoze smeruje ku krestanskej dokonalosti.
A tak, stav dokonalosti, hoci sa naSe tvrdenie bude zdat odporujucim si,
je stavom dynamickym. Je tu aj druha skutoénost: osobné posudtenie.
Samozrejme, tymto vstupujeme do oblasti moralky, vnutornej stranky
reholného zivota, my vSak chceme zostat pri teologicko-socialnych aspek-
toch reholného Zivota, bez toho, aby sme vstupovali na poédu asketiky
a mystiky. Okrem toho, ,reholny stav®, ,stav zasvitenych“ (status con-
secratorum), z vlastnej povahy, je sluzbou v Cirkvi, ma charakter vysostne

perfectus: sed ex illa die incipiet speculatio Dei adducere eum ad omnes virtutes®
[ORIGENES: Commentarium in Mattheeum, tomus 15. In PG 13, col. 1301]).

7 ... diversitas statuum et officiorum in Ecclesia ad tria pertinet. Primo quidem, ad
perfectionem ipsius Ecclesiae (S. THOMAZE AQ.: Summa Theologiae, II-1I, q. 183, a.
2).

8 Slovensky preklad koncilovych dokumentov je od patra Stanislava Pol¢ina SJ:
Dokumenty Druhého vatikdnskeho koncilu, I-II. Trnava: Spolok sv. Vojtecha, 1993.

9 LG 44.

12
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eklezialny. Kvoli tomu si pripomenme text kanonu 410 KKVC, v ktorom

Citame:
»Reholny stav je stdly spésob Zivota v niektorom institite schvd-
lenom Cirkvou, v ktorom sa veriaci v Krista, posobenim Svdtého
Ducha, uzsie nasledujtic Krista, uéitela a vzor svdtosti, zasvdcuji
z nového a osobitného titulu, verejnymi slubmi poslusnosti, cistoty
a chudoby, pod legitimnym predstavenym, podla noriem Statitov,
zriekaju sa sveta a tplne sa zasvdcujii dosahovaniu dokonalej lds-
ky v sluzbe Bozieho krdlovstva, pre budovanie Cirkvi a vyktipenie
sveta, ako znaky zvestujtice nebesku slavu.

Je treba poznamenat, ze ,reholny stav, hoci neprinalezi k hierarchic-
kej Struktire Cirkvi, predsa patri k jej zivotu a svétosti“. Pramenom toh-
to tvrdenia je koncilova dogmaticka konstitiicia Lumen Gentium: ,A teda
stav, ktory sa zaklada na zachovavani rad evanjelia, i ked sa netyka hie-
rarchického zriadenia Cirkvi, predsa predstavuje nedotknutelnt zlozku
jej zivota a svétosti.“°

Bl. papez Pavol VI. v tejto stuvislosti povedal: ,Zasvateny zivot je zna-
menim dokonalej identifikacie s Cirkvou...; je vyrazom (vasSej) nerozdele-
nej prinalezitosti ku Kristovi a k Cirkvi.“!!

To, ¢o sme povedali doteraz, v skratke vyjadruje suhrn teologickej
a kanonicko-pravnej tradicie na dant tému pred Druhym vatikanskym
koncilom a v Apostolskej konstitacii Provida Mater Ecclesia papeza Pia
XII'2. Je vSak treba poznamenat, ze prostrednictvom tejto Konstitucie
papez rozsiril chapanie status perfectionis, ktory bol dovtedy ztotoznova-
ny s reholnym zivotom, aj na sekularne institaty.

2. Pocas Druhého vatikanskeho koncilu

Pocas rokovania Druhého vatikanskeho koncilu sa ozvalo vela hlasov
proti aplikacii ,stavu dokonalosti“ na ,reholny stav“. NajéastejSie argu-
menty boli tieto: stav dokonalosti ,nie je monopolom reholnikov® (non est
monopolium religiosorum) ani nieco ,ich vlastné a vyluéné“ (quid proprium
et exclusivum), pretoze vSetci krestania st povolani ku krestanskej doko-
nalosti ¢i ku svatosti. Tato mienka sa presadila aj vo formulacii dvoch vel-
mi dolezitych dokumentov, ktoré pojednavaju o rehofnom zivote (Lumen
Gentium a Perfectae caritatis), a tak sa v tychto nikde nenachadza zmien-
ka o ,stave dokonalosti® (status perfectionis). Len v chronologicky prvom

10 LG 44.

11 Porov. PAULUS VI: Allocutio In questo giorno. In AAS 64 (1972) 206-212.

12 Porov. PIUS XII: Apostolica Constitutio Provida Mater Ecclesia. 2 februarii 1947. Pars
Introductiva. In AAS 39 (1947) 114-124.
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koncilovom dokumente, v kon§titacii o liturgii Sacrosanctum Concilium'3,
sa pojednava o ,stave dokonalosti“. Pravdepodobne nepozornostou sa
do Lumen Gentium preSmyklo slovné spojenie ,instittit a institGty doko-
nalosti“!“.

Profesor kanonického prava José Castafio OP™ je presvedceny, ze
koncilovi otcovia s priliSnou lahkostou kritizovali pouzivanie spojenia
vyrazov ,stav dokonalosti“ (status perfectionis). Je treba povedat, ze v Case
konania Koncilu takéto slovné spojenie znamenalo ,status perfectionis
acquirendae” a nie ,status perfectionis acquisitae“; okrem toho, od pro-
mulgovania apostolskej konstitticie papeza Pia XII Provida Mater Ecclesia
sa nepouzivalo len pre reholny zivot, ale aj pre sekularne instittty, ¢leno-
via ktorych nie st reholnici. Uvazujuc nad tymto, zdaju sa byt prekrasny-
mi slova svatého papeza Jana Pavla II:

»Zivot evanjeliovtjch rad sa casto nazyval cestou dokonalosti; a stav
zasvdteného zivota stavom dokonalosti. Tieto terminy sa nachddza-
Jju aj v konstitucii Lumen gentium (porov. ¢. 45), zatial ¢o dekrét
o0 obnove reholného zivota je titulovany ndzvom Perfectae caritatis
a zaoberd sa dokonalou ldskou prostrednictvom evanjeliovych rad
(PC 1). Cesta dokonalosti zrejme znamend cestu nejakej dokonalos-
ti, ktorti este len treba ziskat, a nie nejaku dokonalost uz ziskant,
ako jasne vysvetluje sv. Tomas Akvinsky (porov. Summa Theol., II-
-II 184, 5 et 7). Ti, o sa podujali na praktizovanie evanjeliovych
rad, v skutocnosti este nedosiahli dokonalost. Tito uzndavaji, Ze su
hriesnici, tak ako vsetci ludia, zachrdaneni hriesnici. AvSak citia, ze
st povolani k tomu, aby sa vyraznejsie snazili o dokonalost, kto-
ra podstatne spociva v ldske (porov. Summa Theol, II-II, 184, 1 et
3). Nemézeme iste zabudnit na skutocnost, Ze vSetci krestania su
povolani k dokonalosti. Na tuto dokonalost robi nardzku i sam Jezis
Kristus: ,Budte dokonali, ako je dokonaly vds nebesky otec” (Mt 5,
48). Druhy vatikdnsky koncil, zaoberajtic sa vSeobecnym povolanim
Cirkvi ku svdtosti, vravi, ze takdto svdtost nachadza mnohotvarne
zvyraznenie u jednotlivcov, ¢o smeruju k dokonalej ldske vo svo-
jom Zivotnom stave, a tym su na povzbudenie inym (LG 39; porov.
40). Predsa vSak tdto vseobecnost povolania nevylucuje, Ze niektori
st povolani osobitnejsim spésobom na nejaku cestu dokonalos-
ti. Podla MatuSovho rozpravania, Jezis adresoval vjzvu bohatému

13 Porov. SC 98; 101, § 2. Tato liturgicka konstitucia bola definitivne schvalena
na verejnom zasadnuti koncilu dina 4. decembra 1963, prva zo vSetkych koncilovych
dokumentov.

14 LG45.

15 Porov. J. FERNANDEZ CASTANO. Gli Istituti di Vita Consacrata (cann. 573-730).
Roma: Millennium Romee, 1995, s. 25.
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mladikovi tymito slovami: ,,Ak chces byt dokonalym...“ (Mt 19, 21).
Myslienka cesty dokonalosti md evanjeliovy povod: bohaty mladik
sa opytal Jezisa na to, ¢o je dobré a v odpovedi dostal vypocet pri-
kdazani. Avsak vo chvili povolania, bol pozvany k dokonalosti, kto-
ra ide dalej nez prikazania; bol vyzvany, aby sa vzdal vset-
kého a nasledoval Jezisa. Dokonalost spociva v kompletnejSom
darovani seba samého Jezisovi. V tomto zmysle cesta evanjelio-
vych rdd je cestou dokonalosti pre tych, ¢o st na riu povolani. “1®

3. Kodex kanonického prava z r. 1983 a Kodex kanonov vychodnych
cirkviz r. 1990
V aktualnych legislativnych textoch sa uz nenachadza zmienka de
statu perfectionis, ani de statu religioso, ale de vita consecrata, de institutis
vitae consecratae a de statu consecratorum.'’”
V tejto suvislosti Lumen Gentium tvrdi:
»Vzhladom na bozské a hierarchické zriadenie Cirkvi reholny stav
nepredstavuje prechod medzi duchovnym a laickym spéso-
bom zivota, lebo Boh povoldva niektorych veriacich jednej i druhej
zlozky, aby mali iicast na tomto osobitnom dare v Zivote Cirkuvi a aby
napomdhali, kazdy svojim spésobom, jej spasitelné poslanie. '8

1. Koncilovy text predovSetkym potvrdzuje, ze reholny stav (status reli-
giosus) ,nie je prechodnym® (non est intermedius) medzi stavom duchov-
nym a laickym. Podla tohto koncilového textu, “stav zasvitenych“ (sta-
tus consecratorum) ,nie je prechodnym® (non est intermedius), t. j. pozi-
va vlastnua ,personalitu®, vlastni ,nezavislost®, vzhfadom k duchovnému
ilaickému stavu; aby bolo jasné, je jednym zo ,skutoénych stavov” (status
purus) Cirkvi.

2. Lumen Gentium nielen Ze nam ponuka toto zakladné tvrdenie nut-
né ku spravnemu pochopeniu reholného stavu, ale podava aj teologicky
doévod. Skutocne, dovodom uvedenym v Lumen Gentium je ,bozské a hie-
rarchické zriadenie“ Cirkvi. Ta ista koncilova dogmaticka konstitacia,
ze hoci ,reholny stav sa netyka hierarchického zriadenia Cirkvi, predsa
predstavuje nedotknutelnu zlozku jej zivota a svatosti“!. Teda, netyka sa
hierarchického zriadenia Cirkvi, ale podla Lumen Gentium?°, ma bezpo-
chybny vztah k jej bozskému zriadeniu.

16 Porov. GIOVANNI PAOLO II: La via della perfezione. Catechesi del Mercoledi. 9
novembre 1994. In L’Osservatore Romano del 10 novembre 1994, s. 4.

17 Porov. KKP: kan. 207, § 2; 574, §§ 1-2; 588, § 1; 598, § 2; a KKVC: kan. 412, § 2.

18 LG 43b.

19 LG44.

20 Porov. LG 43b.
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3. Posledna poznamka: text Lumen Gentium poukazuje na dalSie dve
teologické charakteristiky reholného stavu:

a) osobné povolanie zo strany Bozej;

b) pozivanie a zarocovanie ,osobitného daru“ v zivote Cirkvi.

Tieto dve charakteristiky mimoriadnym spésobom obohacuju ,rehol-
ny stav® (status religiosus); prva poukazuje na vlastnt bozsku iniciativu,
na plod lasky a milovania?'; druha poukazuje na stondsobnu odmenu,
ktora Pan prisfabil kazdému, kto sa zriekne vSetkého kvoli jeho menu
a ho nasleduje??. Prave kvoli tomu Druhy vatikansky koncil potvrdzuje,
ze Cirkev ,chrani a napomaha svojsky charakter rozmanitych reholnych
in§titttov“?;  prave preto tento svéty cirkevny snem povzbudzuje a chvali
muzov a zeny, bratov a sestry, ¢o v klastoroch alebo v §kolach a nemocni-
ciach, ako aj v misiach su vytrvalou a pokornou vernostou tomuto zasva-
teniu na ozdobu Nevesty Kristovej a preukazuju vSetkym ludom rozmani-
té uslachtilé sluzby“*.

Napokon kan. 411 KKVC predpisuje, ze: ,Reholny stav ma byt vSet-
kymi podporovany a napomahany.“

Podobne, aj kan. 574, § 1 KKP sa o tom zmienuje takto: ,Stav tych,
ktori v takychto instititoch konaju profesiu evanjeliovych rad, patri
k zivotu a svatosti Cirkvi, a preto treba, aby ho v Cirkvi v§etci podporovali
a napomahali”.

IIl. Zasviteny zZivot

Do nasho spdsobu vyjadrovania sa zaviedol vyraz zasuvdteny Zivot,
ktory oznacuje presne ohrani¢ent formu krestanského zivota, ktory spo-
Civa v inStitucionalizovanom prezivani evanjeliovych rad. Nie vSetci teo-
logovia a ani kanonisti st zajedno, pokial ide o pouzivanie tohto vyrazu
na oznacenie tych, ktori ziji podla evanjeliovych rad.

Bol to Druhy vatikansky koncil, ktory oznacil zasvéiteny zZivot stav
tych, ktori sa zavizuju k zachovavaniu troch evanjeliovych rad ,sTub-
mi alebo inymi svojou povahou sfubom podobnymi zavazkami“®; avsak,
aspon Lumen Gentium identifikuje ,,zasvateny zivot” s ,reholnym stavom®.

21 Porov. Mt 10,16-22.
22 Porov. Mt 10,16-22.
28 LG 44.
24 LG 44.
35 LG 44.
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III.1 Teologicky rozmer zasviteného Zivota

Kan. 410 KKVC tvrdi, ze:

1. ti veriaci v Krista, ktori ziju v reholnom stave, uzsie nasleduju Kris-
ta;

2. zasvacuju sa verejnymi slubmi:

- dosahovaniu dokonalej lasky v sluzbe Bozieho kralovstva,

- pre budovanie Cirkvi

- a vyktpenie sveta,

3. zriekaju sa sveta

4. su predzvestou nebeskej sldvy.

Lumen Gentium?®® tvrdi, ze zivot tych, ktori sa nachadzaju v ,zasvéte-
nom zivote“ (vlastne sa to vztahuje na reholny zivot):

1. vdésmi oslobodzuje reholnikov od pozemskych starosti;

2. ocividnejsie poukazuje vSetkym veriacim v Krista na nebeské dob-
ra, jestvujuce uz na tomto svete (eschatologicky rozmer);

3. vyddva ucinnejssie svedectvo o novom a vec¢nom Zzivote;

4. vernejsie nasleduje a trvalo spritomriuje v Cirkvi sposob zivota,
na ktory sa podujal Jezi$ Kristus;

5. ddva najavo:

- velkost moci Krista Krala,

- nekonecnu silu Ducha Svétého, ¢o podivne ucinkuje v Cirkvi.?’

Jestvuje eSte text Lumen Gentium?®, ktory sa zda byt podstatnym pri
urcovani teologicko-eklezialneho rozmeru Zzivota zasvitenych®. Clanok
13, rozdeleny do 4 paragrafov, sa priamo vztahuje na univerzdlnost (kato-
licitu) a na spolocenstvo (communio) Cirkvi. Communio, ako vieme, tvori
centrum ekleziologie Druhého vatikanskeho koncilu.

V tejto prednaske sa nebudem zaoberat Stvrtym paragrafom, pretoze
pre nas su dolezité len prvé tri.

V prvom paragrafi sa vravi, ze vSetci ludia su povolani, aby sa stali
stcastou Bozieho udu. Ten isty koncilovy text tvrdi, ze Bozi lud zostava
Jednym a jedinym®“ (unus et unicus manens) v sile Ducha Svéatého, ktory
je pre Cirkev, pre vSetkych i pre jednotlivych veriacich, ,zhromazdujucim
a jednotiacim“ principom.

Druhy paragraf rozvija mySlienku ,univerzalnosti“ v ,jednote“ Ducha,
v Kristovi ako v Hlave.

26 Porov. LG 44.
27 Porov. LG 44.
28 Porov. LG 13.
29 Lumen gentium v ¢lanku 13 sa zmienuje o reholnikoch.
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AvSak pre nas je najdolezitejsi treti paragraf. Po vSeobecnom tvode
nasleduje tvrdenie, az dvakrat po sebe, ze communio medzi jednotlivymi
partikularnymi Cirkvami je typickym pre formovanie Bozieho fudu. Text
uvadza novy termin: Bozi lud nielenze sa zhromazduje z rozli¢nych naro-
dov, ale sa aj vnutorne stmeluje z rozmanitych stavov3°.

Podla ekleziologie Druhého vatikanskeho koncilu ,,ordines” st podkla-
dom pre zaradenie reholného stavu na presné miesto v Struktuare Cirkvi.
Odpoved na otazku, ¢o st to ,ordines®, ,zivotné stavy“, sa nachadza v tom
istom koncilovom texte. V skutoénosti, medzi ¢lenmi Cirkvi, napriek ,jed-
note“ jestvuje ,roznost‘. Vdaka rozlicnosti stavov teda jestvuju:

a) sluzby (officia);

b) zameranie a zivotny stav (condiciones et vitae ordinationes).

A tak vidime, ze koncilovy text umiestnuje reholny stav nie ku sluz-
bam, k officiam, ale ku zivotnym podmienkam a zameraniu zivota. Pozri-
me sa na spominany text Lumen Gentium:

»A tak Tud Bozi nielenze sa zhromazduje z rozliénych narodov, ale sa
aj vnutorne stmeluje z rozmanitych stavov. Jeho ¢lenovia sa totiz od seba
odli§uja ¢i uz podla sluzieb tym, ze niektori vykonavaju posvétné trady
pre dobro svojich bratov, alebo podla zivotného stavu a zamerania tym, ze
viaceri, uberajuc sa uzsou cestou k svatosti v reholnom stave, podnecuju
bratov svojim prikladom.“!

A tak je mozné tvrdit, ze ,ordines®, ,zivotné stavy“, vytvaraju jedi-
ny Bozi ud. Jeden z tychto stavov, stav, ktory vychadza z podmienok
a zamerania zivota, je reholny stav, predsa v§ak nie je nijako sekundarny
alebo doplnkovy k tomu, ¢o vytvara podstatu Cirkvi, ale patri k jej samot-
nej Strukture.

Z tychto textov je mozné vydedukovat aspon pét teologickych aspek-
tov zasvateného zivota:

- teocentricky,

- kristocentricky,

- eklezialny,

- eschatologicky a

- apostolsky.

III.1.1 Teocentricky aspekt

VSetci Clenovia zasviteného zivota maja za hlavny ciel kult, poctu
a uctievanie jedného a trojjediného Boha. Reholnik ,sa snazi zavfsit apl-
ne darovanie seba ako obetu, prinesent Bohu, ktorou sa cela jeho exis-

30 “..non tantum ex diversis populis congregetur sed etiam in se ipso ex variis ordinibus
confletur” (LG 13,3).
31 LG 13,3.
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tencia stava nepretrzitym kultom Boha v laske“?. Zasvéateny zivot spoci-
va ,v nasledovani Krista v sile Ducha Svatého, darujuc sa Gplne Bohu,
nadovs§etko milovanému“®®. Z toho vyplyva rozmer teologicky, zamerany
na Boha, ale aj trinitarny rozmer.

III.1.2 Kristocentricky aspekt

Zasvateny zivot jestvuje v Cirkvi, ba viac, je zalozeny na vyucovani
a na priklade samotného Krista a preto podstatne spociva v nasledovani
Krista. To preto ma zasvateny zivot rozmer vyslovne kristologicky. Kris-
tus je pramenom, centrom, prikladom, dévodom jestvovania zasvateného
zivota.®*

II1.1.3 Eklezialny aspekt

Podstata Cirkvi nezavisi od ucenia teologov ani od zaverov kanonis-
tov, ale od vyslovnej vole jej bozského Zakladatela®®. Podstata Bozieho
Iudu teda spociva v ,communio®, v spoloc¢enstve, vytvoreného zo stavov.
Lumen Gentium okrem iného tvrdi, Ze:

a) evanjeliové rady (nevravi sa ,stav“ ani ,zasvateny zivot“) st Bozim
darom, ktory Cirkev dostala od svojho Pana a ktory neustale uchovava
vdaka jeho milosti®®;

b) stav, ktory sa zaklada na zachovavani rad evanjelia, i ked sa nety-
ka hierarchického zriadenia Cirkvi, predsa predstavuje nedotknutelnu
zlozku jej zivota a svétosti®’.

Posledné tvrdenie ma velmi velky vyznam, aby sme pochopili ekle-
zialny rozmer zasvateného zivota. Tato Cast je mozné uzavriet tvrdenim,
ze zasvateny zivot patri k ,spiritualnej“ alebo ,charizmatickej“ Strukture
Cirkvi, nie vSak k tej ,hierarchickej“ (socialnej).

32 Porov. kan. 607, § 1 KKP, ktory dodava, ze reholny zivot ,je prejavom obdivuhodného,
Bohom zalozeného zasnubenia“.

33 Porov. kan. 573, § 1 KKP.

34 Snaha o dokonalu lasku zachovavanim evanjeliovych rad ma svoj pévod v uceni
a priklade bozského Majstra a javi sa ako skvelé znamenie krafovstva nebeského...
Hned odprvoti boli v Cirkvi muZzovia i Zeny, ¢o si zaumienili zachovavanim
evanjeliovych rad slobodnejsie ist za Kristom a vernejsie ho nasledovat... zasvicuja sa
osobitnym sposobom Panovi, v nasledovani Krista, ¢o v panictve a chudobe... svojou
poslusnostou az na smrt na krizi... ¢im dalej tym viac zija pre Krista a pre jeho Telo, to
jest pre Cirkev... Preto ¢im horlivejSie sa spajaju s Kristom tymto sebadarovanim, ktoré
zahrnuje cely zivot, tym hojnejSim sa stava zivot Cirkvi a plodnej$im jej apostolat® (PC
1).

35 Porov. LG 13.

36 Porov. LG 43.

37 Porov. LG 44.
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III.1.4 Eschatologicky aspekt

Uz papez Pius XII. sa vyjadril, ze reholnici su ,ako Bozi anjeli“®.
Druhy vatikansky koncil vyslovne uznal eschatologicky aspekt zasvéte-
ného zivota, ked formuloval, ze takyto zivot ,nema tuna trvalého miesta,
ale si hfada buduce®; ze ,poukazuje vSetkym veriacim na nebeské dobra,
jestvujice uz na tomto svete“; ze ,vydava ucinnejSie svedectvo o novom
a vecnom zivote“; a ze ,je predzvestovatelom budiiceho vzkriesenia a slavy
nebeského kralovstva“.®

III.1.5 Apostolsky aspekt

Apostolat prinalezi ku samotnej povahe reholného zivota. Uz samotna
skutocnost uplného zasvétenia sa bozskému kultu a sluzbe bratom, pou-
kazuje, ze reholny zivot obsahuje v sebe ,pravo” a ,povinnost na aposto-
lat. Tazko chory reholnik, keby nemohol opustit 16zko a ist robit aposto-
lat, uz samotnym tepom svojho srdca obohacuje Cirkev pokladom svojho
apostolatu.

IV. ,Zivotny stav“ (status) a ,zameranie“ (condicio)

v zasvitenom zivote

Tento pravny problém nebol prili§ Studovany a kvoli tomu je aj dnes
medzi teologmi a kanonistami vela nejasnosti. Aj dnes je vela autorov,
ktori nedokazu pochopit jestvovanie troch stavov v pravom slova zmysle
v Cirkvi a ktoré sa navzajom vylucuja.

IV.1 ,Zivotny stav“ (status)

Kanonické pravo rozdeluje krestanov do troch kategorii alebo zivot-
nych stavov. Zivotny stav sa takto stava pravnym institGtom s presnym
vymedzenim. Konkrétne, zivotny stav je suhrn vlastnych a vyluénych
prav a povinnosti istej skupiny osoéb.

V Cirkvi su krestania rozdeleni do troch Cistych stavov: do stavu laic-
kého, stavu duchovného a stavu zasvatenych.

Prvy zaver, ktory z toho vyplyva, je, Ze nie je mozné prinalezat sticas-
ne k viacerym zivotnym stavom, ale len k jednému.

Ak totiz laik alebo klerik zlozi reholnti profesiu, vstapi do stavu zasva-
tenych a ipse facto straca stav, ku ktorému prinalezal predtym.

Laik straca svoj povodny stav pri diakonske;j vysviacke a tak vstupuje
do duchovného stavu.

38 Porov. PIUS XII: Litterae Encyclicee Sacra Virginitas. 25 martii 1954. In AAS 46 (1954)
161-191, pricom papez cituje sv. Cypriana (De habitu virginum, 22. In PL 4, col. 462)
a sv. Ambréza (De virginibus, lib. I. c. 8. n. 52. In PL 16, col. 214).

LG 44.
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Duchovna osoba po prepusteni z duchovného stavu* patri k laické-
mu stavu.

Samozrejme, v Cirkvi jestvuje aj niekolko stavov v nie pravom zmysle
slova a zaradzuju sa do jedného z vyS§Sie spominanych zivotnych stavov.
Napr. manzelsky stav patri k laickému stavu, biskupsky stav k duchov-
nému.

IV.2 ,,Osobné zameranie“ (condicio personalis)

Hned v tuvode je treba poznamenat, ze ,osobné zameranie“ (condi-
cio) znamena kvalitu osoby a nie je kategoriou osob. Konkrétne, ,,0sob-
né zameranie“ (condicio) v Cirkvi je predovSetkym teologickou skuto¢nos-
tou, ktora charakterizuje osobu. ,,Osobné zameranie“ (condicio) pochadza
z krstu alebo zo sviatostnej vysviacky.

Preto v stave zasvatenych je mozné najst krestanskych laikov (con-
dicio personalis) a krestanskych klerikov (condicio personalis). V stllade
s touto naukou v stave zasvitenych niektori maju condicio personalis
duchovnej osoby ini laickej osoby.

Vsetci ¢lenovia institutov zasvateného zivota majua ,osobné zamera-
nie“ (condicio personalis) duchovnych oséb alebo laikov, prinalezia vSak
ku stavu zasvatenych a uz nie k duchovnému alebo laickému stavu. Preto
je mozné rozpravat o zasvitenom laikovi a o zasvatenom klerikovi. Zivotny
stav (status) sa v tomto pripade ziskava zlozenim reholnej profesie, ,0sob-
né zameranie“ (condicio) krstom a sviatostnou vysviackou.

V. Zaver

Pouzitie slovného spojenia ,zasvateny zivot” na definovanie istej for-
my krestanského zivota nie je Gplne najsStastejsi. V Cirkvi jestvuja predsa
dalsie formy zasvateného zivota, nie menej dolezité od prezivania zasva-
tenia tych, ktori skladaju profesiu evanjeliovych rad. Ba viac, najdolezi-
tejSie, prve, zakladné, radikalne je zasvatenie sa prostrednictvom ,krstu”.
Toto zasvatenie je jediné, ktoré ma plné pravo byt povazované za ,kres-
tanské zasvatenie”, lebo nam umoznuje prejst zo smrti do zivota, od hrie-
chu k stavu milosti, od nebytia k bytiu, umoziuje nam stat sa Bozimi
detmi, v€lenuje nas do Krista a do Cirkvi a vlastne, umoznuje nam stat sa
yKrestanmi”, druhymi Kristami.

Krestansky zivot, zivot ,vSetkych” krestanov, je ,pravym” zasvitenym
zivotom; krestania su ,zasvatené osoby”. A tak vSetky ostatné zasvatenia

40 Porov. KKVC, kan. 1436, 1442, 1445, 1453 a 1458; KKP, kan. 1364, § 2; 1367; 1370,
§ 1; 1387; 1394, § 1; 1395, §§ 1-2.
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v Cirkvi su akoby ,pridané” ku krstnému zasvateniu*!. Je vhodné v tejto
suvislosti pripomenut slova Pavla VI: Krstné zasvatenie milosti sa sta-
va vedomym a prejavuje sa v mravnom, chcenom a rozsirenom zasvateni
evanjeliovych rad”*. Je to preto, lebo krstné zasvatenie je najdolezitejSim
zasvatenim, a tak z neho vychadzaju ostatné zasvatenia v Cirkvi, lebo st
to vlastne krestanské zasvatenia; su v linii krstného zasvatenia. Takto
o tom pojednava koncilovy dekrét o obnove reholného zivota Perfectae
caritatis:

» Ved cely svoj zivot venovali jeho sluzbe: ide tu o osobitné zasuvdte-

nie, ktoré koreni hlboko v krstnom zasuvdteni a je jeho plnsim zvy-

raznenim”.*

Zaverom mozeme povedat, ze zasvétenie prostrednictvom evanjelio-

vych rad nie je ontologicky odliSné od krstného zasvétenia, je skor je roz-
vinutim, jeho aplikaciou ¢i radikalnym prezivanim.
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perspectives d‘un futur christianisme catégoriel
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Catolica, Oradea, Romania

Abstract: Eliade understood human beings as religious beings
(homo religious) and as symbolic beings (homo symbolicus). Man as homo
religiosus is indissolubly connected to the way the Sacred is perceived, to
religion and for this reason the spiritual life will accompany humanity in its
historical journey. Cosmic Christianity, according to Eliade‘s theory, refers
to a religious development, which characterizes Romania and the South-
Eastern Europe, where the theological mystery is projected over the entire
nature, with emphasis on the liturgical dimension of human existence in
the world. Mircea Eliade sees the monotheistic religions as a turning point
between the ancient, cyclic view of time and the modern, linear view of
time. Christianity is the ultimate example of a religion embracing linear,
historical time: when God is born as a man, into the stream of history, all
history becomes a theophany. In Eliade‘s perspective, Christianity‘s has
a trans-historical message and has always incorporated symbols into its
practice, as valuable expressions of truth. Today we need to re-examine the
Cosmic Christianity conception in a theological interpretation.

Keywords: Cosmic Christianity conception, history, homo religious,
homo symbolicus, Sacred, theophany.

Introduction

La conception anthropologique d’Eliade, reliant ’étude des religions,
la philosophie de la religion et les sciences humaines, nous conduit vers
une anthropologie intégrale qui peut devenir 'un des fondements, parmi
d’autres, pour le discours théologique chrétien et surtout pour la théolo-
gie fondamentale. Sur les bases anthropologiques d’Eliade, autrement dit
en reconnaissant la capacité de percevoir le sacré comme une fonction
fondamentale et constitutive de ’homme, la religion se manifeste dans le
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milieu social par le culte religieux et s’exprime dans le langage symbolique
des archétypes qui synthétise la doctrine et I'applique d’'une maniére pra-
tique dans le liturgique ; les signes archétypaux assurent la correspon-
dance dans l’espace et le temps entre la connaissance du Monde et la
maniere par laquelle les vrais concepts sont transposés dans un langage
catégoriel accepté par la culture dans un moment donné de l'’histoire.

La religion offre une unité doctrinaire et cognitive en dépassant le hic
et nunc de l'histoire par un scenario eschatologique qui intégre ’homo reli-
giosus dans une logique trans- et métahistorique, d’ou le sens de la vie et
le salut. Pour la culture contemporaine issue d’une société de consomma-
tion, pragmatique, sceptique face a la métaphysique et dans un proces-
sus de sécularisation, le grand défi reste de donner un sens au progrés
technologique et de I'accorder avec le sens eschatologique de l'histoire ; le
progres technologique n’a pas une valeur « pour soi », mais est une vale-
ur « en soi » quand il accompagne ’homme dans son périple historique et
trouve un sens lié au devenir de '’homme.

L’homme, dans une maniére constitutive, est et restera toujours
homo religiosus, il vit dans « I’ére de la globalisation » et de mondialisation
des mécanismes socioculturels. Dans ce sens le christianisme, en vertu
de son universalité, est de plus en plus confronté avec le pluralisme des
écoles théologiques européennes et non-européennes qui ont l'autorité
d’une tradition issue des cultures spécifiques ou le christianisme s’est
développé dans son histoire. Les mécanismes cognitifs de ’homo religio-
sus assurent une plateforme de dialogue et de compréhension de toutes
les sensibilisées théologiques, mais sont également 1'outil nécessaire qui
peut amener vers l'inculturation des valeurs du christianisme en vertu de
son devoir « d’enseigner toutes les nations » (cf. Mt. 28, 19).

Christianisme, religions préchrétiens et syntheéses culturelles

En étudiant le folklore européen, surtout celui de l’espace des Car-
pates et des Balkans, Eliade observait la coexistence des idées religieuses
archaiques a coté du christianisme officiel, propagé par I’'Eglise. Méme
si Eglise ne les a pas encouragées, ces pratiques sont encore aujourd’-
hui présentes dans les rituels funéraires, a la naissance d’'un enfant ou a
l'occasion des noces, accompagnant aussi les traditions folkloriques liées
aux principales fétes de 'année. Dans I’Europe de 'Est, dans des régions
ou les traditions populaires sont fortement ancrées, on peut rencontrer
encore par exemple, la pratique d’'une exhumation rituelle et d'un second
enterrement sept ans aprés le décés d’une personne, ou bien la présence
symbolique d’un jeune marié ou mariée a 'enterrement d’une jeune per-
sonne célibataire décédée, ou aussi un systéme compliqué d’offrandes a
I’enterrement, puis a la commémoration de trois, six, neuf mois, puis un
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an apres le décés, qui accompagnent les moments destinés a ce but dans
le calendrier liturgique officiel des Eglises de rite gréco-byzantin.!

Le christianisme vernaculaire roumain connait, par exemple, toute
une série de contes et légendes populaires dans lesquelles Dieu, le Christ,
Saint Pierre, la Sainte Vierge Marie et autres saints sont présents dans
des scénarii apocryphes, hétérodoxes, dans lesquels transparaissent des
éléments bogomiliques, le dualisme gnostique, ou bien des personna-
ges des mythologies antiques, sommairement « christianisés ». Dans les
descriptions populaires et dans l'iconographie attribuée aux Saints Elie
ou Foca, on peut facilement reconnaitre I'image des déités atmosphériqu-
es du feu et de l'orage, de méme que « le chevalier trac » se retrouve com-
me forme et motif, transposé dans les icones représentant Saint Georges,
saint omniprésent dans la religiosité des peuples de la zone d’influence
du christianisme gréco-byzantin. Il convient d’observer aussi que Zalmo-
xis — dieu supréme des daces, ou bien les déités suprémes des religions
des celtes ou des germains sont tous disparus sans laisser de trace dans
la mémoire collective de leurs descendants, le christianisme prenant la
place des doctrines archaiques sur Dieu. Dans ’espace carpatique, 1'uni-
vers imaginaire archaique continue a peupler les éléments de la nature :
« les esprits de la forét » (Muma Pddurii), « 'esprit des eaux » (Duhul Ape-
lor), des vampires ou des saints pseudo-chrétiens (comme la « Sainte-
-Vendredi), des éléments présents encore aujourd’hui dans des contes et
légendes populaires ou dans les superstitions qui persistent dans certai-
nes régions.

On peut voir encore aujourd’hui des cérémonies dans lesquelles le
sapin, ou tout autre arbre décoré a l'occasion d’'un enterrement devient
« arbre de vie » ou un axis mundi réunissant la terre au Ciel, une riche
pharmacopée et médecine populaire accompagnées d’incantations, et
méme des danses populaires témoignant d’anciennes pratiques thauma-
turgiques ( Cdalusul - en Olténie), l'invocation de la pluie (Paparuda), des
danses avec des animaux totémiques (l'ours, la chévre), sans oublier les
rites archaiques liés a la fin de ’'année (les masques et leurs danses de
Noél). Tout cela prouve la persistance d’é¢léments archaiques remontant

1 Selon le calendrier liturgique roumain, il y a deux moments prévus par ’Eglise pour
la commémoration des fidéles défunts : le samedi avant le Mardi gras, officieusement
appelé « mosii de iarnd » (les ancétres d’hiver) et le samedi avant la Pentecote (« mosii
de vard » - les ancétres d’été). Le huitiéme jour aprés Paques, lundi, officieusement :
« Pastele Blajinilor » (La Paque des Blajini) ou « La Paque des défunts », est le jour
quand les familles font des offrandes dans des cimetiéres et préparent des ceufs rouges
comme pour la Paque, a la mémoire des ancétres. Le nom « Blajin » est proche du slavon
« blajen » - heureux, évoquant dans les contes et légendes populaires roumaines des
personnages mythiques menant une vie éternelle heureuse.
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jusqu’aux peuplades de chasseurs du paléolithique ou aux premiers agri-
culteurs du néolithique, passant par 'antiquité gréco-romaine et par les
courants gnostiques répandus dans la zone, comme le bogomilisme, pour
coexister jusqu’aujourd’hui avec le christianisme orthodoxe promu par
le clergé, témoignant également d’un christianisme populaire de facture
cosmique. Mais ce n’est pas les éléments paiens et les réminiscences des
croyances archaiques qui sont importantes pour définir un christianisme
cosmique, mais la maniére dont la doctrine chrétienne s’est substituée
aux religions antérieures et a pénétré la religiosité des autochtones. Le
christianisme populaire se base sur une religiosité cosmique. Dans une
religiosité cosmique, '’homme religieux ne vit pas une rupture entre le
cosmos et la divinité, mais il s’intégre dans un monde rempli de signes
lui donnant un sens a valeur sotériologique. L'univers est a la fois naturel
et religieux, et ’homme peut le percevoir sans rupture ni contradiction.?

Surtout les chrétiens de I’Europe de I'Est vécurent leur foi comme
une liturgie cosmique. Le mystére christique est extrapolé a la destinée
du Cosmos tandis qu’une solidarité mystique est manifeste envers les
rythmes cosmiques. Mémes si dans les récits non-canoniques nous retro-
uvons certaines catégories de la pensée mythique, dans le christianisme
populaire il y a une théologie dans laquelle tout tourne autour du salut de
I’homme par le Christ et sont présentes tous les grands thémes : la Nati-
vité, 'enseignement de Jésus et ses miracles, la crucifixion et la Résur-
rection.

Dans la pensée théologique contemporaine, 'universalité du salut
dans le Christ a amené la définition du Christ cosmique. Cependant, il
n’y a pas lieu a associer le concept de « christianisme cosmique » et les
références a Jésus Christ de la pensée d’Eliade a l'idée de Christ cosmique
de Pierre Teilhard de Chardin. De Chardin a une vision théologique fon-
dée sur les données de la géologie et de la paléontologie dans une perspec-
tive évolutionniste. Rossino Gibelini fait une synthése de la christologie de
De Chardin ainsi:

« Presque tous les titres que Teilhard attribue au Christ dans sa
réflexion christologique sont réductibles a celui de Christ univer-
sel, comme ses nuances ou articulations : le Christ cosmique est le
Christ considéré comme principe de consistance de toute chose (in
quo omnia constant) ; le Christ Omega est le Christ entrevu comme
point personnel terminal vers lequel toute chose tend, et qui donnera
a toute chose Uaccomplissement et la récapitulation (ad quem omnia
tendunt) ; le Christ est le Christ entendu en tant que principe éner-
gético-amorisant qui anime le processus du monde et le devenir du

2 Wilhelm DancA, Mircea Eliade. Definitio sacri, Editura Ars Longa, lasi 1998, p. 219.
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phénomene humain. Si évolution universelle a une direction et un
sens, si elle va vers une issue positive et une consommation finale,
si les hommes conserveront le gotit de l'action et s’il ne se produ-
it pas de gréve de dimensions noosphériques, tout cela ne peut se
comprendre que dans le Christ universel. »

Pour De Chardin, le Christ est «cosmique », en tant que point final de
l’accomplissement de ’'Eschaton, quand toute chose gagnera sa consis-
tance « par lui, avec lui et en lui ». Par contre, Eliade découvre le chris-
tianisme cosmique a travers l'analyse du folklore roumain, surtout de la
ballade populaire roumaine Mioritza.

L’analyse du folklore européen

L’espace culturel des montagnes Carpates et des Balkans, ou les élé-
ments archaiques persistent dans les rites et fétes populaires qui con-
tinuent depuis la préhistoire, constituent toutefois un « pont » entre le
monde occidental et oriental. Selon ses déclarations, une philosophie de
la culture populaire peut étre édifiée seulement apres les études sur le
folklore, I’ethnographie et l'histoire des religions.* L’analyse du folklore
révele pour Mircea Eliade des profondeurs inattendues.

Pour lui I'Inde a été un laboratoire ou il a expérimenté le yoga et il
a découvert une vision du monde ou le sacré fait partie du quotidien. De
retour en Roumanie aprés son périple indien, Mircea Eliade jettera un
autre regard sur le folklore européen en constatant la persistance des
éléments pré-indo-européens surtout dans l'espace culturel carpatique
et danubien, familier pour lui de part ses origines. Il y a des éléments
communs entre toutes les cultures paysannes orientales et occidentales.
Cet espace est un vrai laboratoire pour étudier les mythes, les religions
vernaculaires et la persistance des idées et des rites ancestraux au fil des
siécles. La méthodologie scientifique d’Eliade est « ’herméneutique tota-
le ». Appliquée premiérement sur ses écrits de jeunesses, I’'herméneutique
d’Eliade a été prouvée au fil des années dans ses principales ceuvres sur
l’analyse du folklore et de la culture spécifique des peuples.

Deux axes dans I’'herméneutique totale sont présentés dans ses ana-
lyses: la phénoménologie du sacré et la coincidentia oppositorum — « coinci-
dence des contraires ».° La phénoménologie du sacré est observée par des
phénomeénes spécifiques, comme ’abolition du profane par 'immersion

3 Rosino GBeLLINI, Panorama de la théologie au XXe siécle, Les Editions du CERF, Paris
1994, 203.

4 Mircea Euape, Mesterul Manole. Studii de etnologie si mitologie. Antologie, Eikon, Cluj-
Napoca 2007, 137.

5 Petru UrsacHg, dans Mircea ELiabe, Mesterul Manole, op. cit., 14.
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dans un lieu sacré, l'instauration du temps et de l'espace originaire par
biais des rites, la morphologie du sacré ou les hiérophanies divines, « le
camouflage du sacré » dans le monde moderne. La coincidence des con-
traires est observée dans le dualisme cosmogonique et connait des simili-
tudes a I’échelle de toute expérience humaine.

Dans la période entre les deux guerres on a écrit beaucoup sur le fol-
klore roumain dans un milieu nationaliste. Cela a été critiqué par Mircea
Eliade, en leur opposant des analyses scientifiques menées avec rigu-
eur méthodologique. Par la continuité des idées religieuses et des rites
populaires, les créations populaires roumaines ne sont pas seulement
des endémismes, mais des sources pour 1'é¢tude du substrat archaique
européen. Eliade va déduire :

« Ici, sur notre terre [la Roumanie|, s’est développé un phénomeéne
originaire. Ici se sont manifestés des symboles, ont été transmises
des traditions. Ces choses, d’un intérét médiocre il y a 30-40 ans,
sont aujourd’hui d’une grande valeur. Les origines d’un symbole
a la méme valeur que la découverte d’une dynastie pharaonique.
Déterminer le berceau d’un peuple intéresse plus que de déchiffrer
un manuscrit médiéval. ®

Les études sur les racines de la culture carpato-danubien-pontique
ont été recueillies dans le volume « De Zalmoxis d Gengis-Khan. Etudes
comparatives sur les religions et le folklore de la Dacia et de ’Europe orien-
tale » (1970). Cet ouvrage une ample synthése sur les traces culturelles
pré- et protohistoriques et sur la persistance de ces mythes dans le fol-
klore roumain et Sud-Est Européen. La genése de ses études compara-
tives se trouve dans les années 1933-1936, quand il donne des cours de
philosophie a I'Université de Bucarest et plusieurs articles ont été publiés
plus tard dans des revues de spécialité. Dans 1'anthologie De Zalmoxis a
Gengis-Khan les articles originaires ont été publiés entre les années 1938-
1959, seuls les chapitres II et VIII étant inédits jusqu'en 1970. Toutes
ces études élaborées a diverses occasions, indépendamment, forment une
mosaique ayant en commun ’analyse des mythes et des idées religieuses
archaiques.

Le contenu de ce livre nous révéle la maniére spécifique eliadiene de
pénétrer dans 'analyse des religions. Le chapitre VIII, « L’Agnelle voyan-
te », en roumain Mioara ndzdrdavand, titre intraduisible en francais (pro-
che de « L’Agnelle doué d’une force surnaturelle »), est construit autour de
la ballade Mioritza, véritable chef-d’ceuvre de la poésie populaire roumai-
ne. L’événement est ancestral, avec des racines en néolithique, quand I’é-

6 Mircea ELIADE, Protoistorie sau Ev Mediu (« Protohistoire ou Moyen Age »), «Vremea »,
années X(1937), 17 octobre, nr. 509, 9.
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levage et la domestication des animaux remplacent la chasse. Le contenu
de la ballade est étrange, un polar préhistorique qui révele une passivité
apparente face a la mort et une sorte d’acceptation heureuse d'un événe-
ment tragique’ qui est annoncé a un berger par une agnelle voyante. Les
conclusions sont paradoxales dans une perspective pratique. Le berger
ne veut pas se défendre, en revanche il fait allusion a une existence post-
-mortem de ’homme. La mort comme mariage posthume est décrite com-
me noce dans une dimension cosmique.

Ces événements dévoilent quelques significations religieuses profon-
des, liées aux systémes des pensées archaiques. Les événements sont
anhistoriques (Pe-un picior de plai, / Pe-o gurad de rai... — « Par les cols fle-
uris / Seuils de paradis... »), en reliant la vie et la mort par des comporte-
ments rituels qui se déroulent dans un univers spirituel complexe. Dans
la ballade Mioritza on peut distinguer deux thémes : la mort considérée
comme une noce et la substitution des éléments funéraires populaires
avec des éléments cosmiques.

Dans les rites populaires, méme aujourd’hui il y a la pratique des
noces posthumes effectuées pour des jeunes célibataires décédés. En
conséquence, la ballade Mioritza n’est pas une vision pessimiste sur la
vie, mais une continuation de la vie par des gestes et des rites symboliqu-
es.® Eliade reprend les données ethnographiques de Constantin Brailoiu,’
les variantes de cette ballade ou les chants de Noél existant seulement
dans les territoires habités par les Roumains. Ce n’est qu'en Macédoine
que l'on trouve le testament du jeune berger dans une forme similaire aux
variantes développées dans les territoires roumains.' Il faut dire que plu-
sieurs chants de Noél roumains ont une origine préchrétienne, avec des
contenus non-bibliques. En revanche, dans la ballade Mioritza il y a le
théme d’une existence posthume, un testament qui montre que le berger
veut continuer ses activités habituelles et sa vie presque paradisiaque, via
des symboles.!!

7 Deux autres bergers (I'un de Valachie, I'autre de Moldavie), menés par jalousie, veulent
tuer le personnage principale de la ballade.

8 Mircea EuiapE, De la Zalmoxis la Genghis-Han, Editura Stiintifica si Enciclopedica,
Bucuresti 1980, 235.

9 Constantin Braow, Sur une ballade roumaine: La Mioritza, Genéve, 1946.

10 Mircea Euapg, De la Zalmoxis, op. cit., 237.

11« Si ce soir je meurs / Dans ce val en fleurs / Dis-leur, brebis chére / De me mettre
en terre / Prés des tous mes biens / Pour ouir mes chéres, / Puis, quand tout est prét
/ Mets a mon chevet ; / Un pipeau de charme, / Moult il a du charme ! / Un pipeau
de houx, / Moult est triste et doux, / Un pipeau de chéne, /Moult il se déchaine ! /
Lorsqu’il soufflera / Le vent y jouera ; / Alors rassemblées, / Mes brebis troublées
[-..] » traduction en francais par Ion Ureche publiée dans le revue Semne, III, Nr. 1-3,
Paris 1963, p. 1.

30



THEOLOGOS 1/2016 | STUDIE

En ce qui concerne la ballade, les rites funéraires et le substrat
sémantique, tous les trois ont une structure cosmique. La noce symbo-
lique est nécessaire au jeune berger pour qu’il puisse s'immerger dans la
plénitude au sein de la nature. La mentalité archaique va jusqu’a la coin-
cidence de la naissance, la fertilité et la mort (coincidentia oppositorum), la
solidarité de la vie et de la mort qui parfois va jusqu’a la confusion entre
éros et thanatos. Pour cette raison la mort du jeune berger a la dimension
d’une noce cosmique.'?

Eliade, observant 1'age préhistorique de la ballade, percoit dans la
mentalité des peuples de 'Europe de ’'Est un « christianisme cosmique »,
différent de la position dogmatique de I’Eglise.'3 Le christianisme cosmique,
spécifique des populations rurales, est un courant présent surtout dans
la spiritualité des orientaux, qui considére que la nature est sanctifiée par
les sacrements et par la présence mystique de Jésus. Il y a une solidarité
mystique de la liturgie avec les rythmes cosmiques tandis que la vie, la
mort et la résurrection de Jésus sont affectées de dimensions cosmiques.
Le mystere christologique est présent dans toute la nature, en négligeant
les aspects historiques et les liens avec la Bible canonique, mais le méme
mystére met en avant la dimension liturgique de l'existence humaine.
La solidarité mystique de ’homme et de la nature, de facture archaique,
ne conduit pas vers le panthéisme, parce que le Cosmos n’est pas sacre,
mais devient sacré par la participation aux rites, en notre cas, aux noces
miorithiques.

A la fin, Mircea Eliade entre dans le théme de ’histoire et il voit dans
lattitude du berger une réponse typique pour les peuples qui ont subi
des invasions et des événements historiques catastrophiques, un vrai mal
existentiel, devant lequel ils sont impuissants a cause de l'impossibilité
de changer le cours de l'histoire, mais ils ont la chance d’é¢vader dans un
monde transcendant, au-dela de cette histoire. Le berger veut changer
son destin tragique dans un événement entrant dans le cours de l’histo-
ire : la mort n’est pas une fatalité, elle est une noce cosmique, une inté-
gration dans une autre dimension de l'existence. Devant l'absurdité des
événements, il n'y a pas de lamentation ni d’idée nihiliste, mais le ber-
ger transforme l'infortune et la mort dans un mystére sublime comme la
noce. Ainsi il peut triompher sur l'histoire et ses événements néfastes.

12« Dis-leur, pour de vrai, / Que j’ai épousé / Reine sans seconde, / Promise du monde ;
/ Qu’a ces noces-la / Un astre fila ; / Qu’au dessus du trone / Tenaient ma couronne
/ La Lune, en atours, / Le Soleil, leurs cours, / Les grands monts, mes prétres, / Mes
témoins, les hétres, / Aux hymnes des voix, / Des oiseaux des bois. / Que j'ai eu pour
cierges / Les étoiles vierges, / Des milliers d’oiseaux / Et d’astres, flambeaux !... »,
Ibidem.

13 Ibidem, p. 246.
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Ce christianisme cosmique, présent dans la mentalité des popula-
tions rurales de 'Europe de I’Est, a permis aux hommes de supporter la
terreur de l'histoire. Face a des invasions et des désastres historiques, 1i-
dée que le monde est sanctifié par le Christ, est perfectionné par la mort
et la résurrection de Jésus, par biais les symboles et les rites, par l'incar-
nation qui fait que Dieu est présent dans notre histoire, donne ’envie de
vivre par le biais de la liturgie et la spiritualité iconique ensemble avec la
Vierge Marie, les anges et les saints du Paradis. Par la participation rituel-
le et liturgique ’'homme peut transcender le drame d’une histoire parfois
sans pitié et cruelle.

Mircea Eliade a un regard critique sur les sources folkloriques. Dans
la revue Zalmoxis (les trois éditions parus en 1939-1940-1942), Eliade et
ses collaborateurs ont ouvert une nouvelle dimension des études religieu-
ses et de l'ethnographie, surtout en ce qui concerne l'interprétation des
sources. Plus tard, dans la période de maturité conceptuelle il affirma :

« Evidemment, quand nous affirmons qu’a la base des croyances
populaires se trouvent des expériences concrétes et non des créa-
tions fantastiques, n’oublions pas tous ces processus d’altération
et d’exagération de la réalité, que nous connaissons comme Spéci-
fiques pour la mentalité primitive. Le folklore a ses propres lois ; la
présence folklorique modifie fondamentalement chaque fait concret,
en lui donnant des nouvelles significations et valeurs. [...] Quelqu-
es croyances ou légendes se sont répandues d’un centre, et ont été
embrassées par le peuple parce qu’elles correspondaient a ses lois
mentales, a son univers fantastique. Il faut tenir compte, évidement,
des lois de la création folklorique, de l'alchimie obscure de la men-
talité primitive. Toutefois, le fait initial est une expérience, et sur ce
sujet je n’insisterai pas suffisamment. »*

Pour cette raison Eliade pose la question si on peut avoir confiance
en toutes les croyances populaires et dans les données recueillies par des
ethnographes, tandis qu’a la base se trouvent toujours des sources empi-
riques.'s

Eliade a souligné l'importance de la connaissance de la pensée
mythique des autres religions non-européennes, possible seulement par
les analyses faites autrement que selon les méthodologies et dans les
catégories de la pensée européenne. Cette ouverture peut faire sortir la
science moderne, de facture occidentale, de son « provincialisme ». Dans
ce sens il parle d'un « provincialisme de la culture Occidentale » en tant
qu’elle ne s’ouvre pas vers les religions des autres continents et ni méme

14 Mircea Euapg, Arta de a muri. Antologie, Eikon, Cluj-Napoca 2006, 92-93.
15 Idem.
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vers les propres couches archaiques présentes encore dans ses traditions
populaires. La compréhension de la valeur des données d’ethnologie,
méme européennes, peut nous ouvrir des portes vers des cotés obscures
et inertes pas encore valorisées.!®

L'importance du folklore européen est égale aux religions asiatiques,
australiennes ou africaines, car il représente le substrat culturel le plus
ancien, enraciné dans la préhistoire. La mythologie et les croyances popu-
laires, 'univers spirituel des hommes primitifs, c’est-a-dire les ceuvres
exprimées dans des formes non-écrites, peuvent étre étudiés par le biais
des recherches du folklore ou de la linguistique. Les études et analyses
sur les croyances populaires ont préfiguré les grandes synthéses pub-
liées plus tard par Eliade et elles ont été confirmées par de nombreuses
études pendant l'activité didactique lors de ses derniéres années de vie a
Chicago.

Le « christianisme cosmique » eliadiene et la théologie

Le « christianisme cosmique » présent dans la mentalité des peuples
de I’'Europe de I'Est est différent de la position dogmatique car il contient
des éléments hétérodoxes.!” Dans ce type de religiosité, le mystére chris-
tique est présent dans la nature entiére. Ce qui est mis en avant, c’est
la dimension liturgique de l'existence humaine selon le modeéle des reli-
gions archaiques. La méme mentalité se retrouve aussi dans 1'Occident
chrétien : dans les écrits des Péres de I’Eglise il y a de nombreuses analo-
gies qui envoient aux scénarii sotériologiques et eschatologiques de type
archaique ; dans ce sens, Eliade parle de Saint Augustin, qui fait une
analogie entre la mort de Jésus et le mystére sponsale, ce qui envoie a
l’analogie de la mort avec des noces cosmiques, théme central aussi de
Mioritza.'®

Dans le « christianisme cosmique » il y a une solidarité mystique entre
I’homme et la nature, de facture archaique mais non-panthéiste, parce
que le Cosmos n’est pas sacré en soi-méme, mais devient sacré par la
projection du mystere christique sur le monde entier. La passion, la mort
et la résurrection du Christ transfigurent le visage corrompu du monde et
instaurent une existence « sanctifiée » par la participation aux rites litur-
giques célébrés par I’Eglise, méme si ceux-ci ne sont pas toujours bien
compris dans leur signification théologique culte.

16 Petru Ursacug, dans Mircea Eliade, Mesterul Manole, op. cit., 31.

17 Mircea Euiapg, De la Zalmoxis, op,cit., 246 ss.

18« ...procedit Christus quasi sponsus de thalamo suo, praesagio nuptiarum exiit at
campum saeculi, cucurrit sicut gigas exultando per viam usque venit ad crucis torum
et ibi ascendendo coniugium... Augustin, Sermo suppositus,120, 8 (In Natali Domini,
v).
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« Apres Ueffondrement de la civilisation urbaine, le processus d’ho-
mologation et d’unification des traditions religieuses préchrétiennes
est appelé a jouer un role considérable. Le phénoméne est important
parce qu’il caractérise la création religieuse de type folklorique, qui
n’a pas retenu l'attention des historiens des religions. Il s’agit d’u-
ne créativité paralléle a celle des théologiens, des mystiques et des
artistes. On peut parler d’un christianisme cosmique puisque, d’u-
ne part, le mystere christologique est projeté sur la Nature entiere,
et que d’autre part, les éléments historiques du christianisme sont
négligés ; on insiste, par contre, sur la dimension liturgique de l’e-
xistence dans le monde. La conception d’un cosmos racheté par la
mort et la résurrection du Sauveur, et sanctifié par les pas de Dieu,
de Jésus, de la Vierge et des Saints, permettait de retrouver, ne fiit-
-ce que sporadiquement et symboliquement, un monde chargé de
vertus et de beautés dont les guerres et leurs terreurs dépouillaient
le monde historique. »°
Selon les 1égendes populaires, Dieu a créé le monde tel qu’il est percu
par les autochtones selon l'aspect géographique local. La cosmogonie
et I'image de I'Univers appartenant au substrat religieux archaique ne
sont qu’une projection du milieu environnant dans lequel vivent les gens
de ce lieu, sans le désir d’extension de cette image au-dela de leur uni-
vers cognitif, c’est pourquoi elle ne contient pas les territoires habités par
d’autres peuples (sauf peut-étre les voisins immeédiats). Dans les contes
populaires, a coté du Créateur, on rencontre aussi le diable, paire primor-
diale laissant transparaitre des scénarii dualistes paiens. Satan est un
personnage qui s’oppose a Dieu et a son plan initial, parfait, ce qui lais-
se sous-entendre que le mal est présent dans le monde seulement par le
caprice de « 'ennemi », ou du « non-frére » (en roumain archaique « nefar-
tat ») et donc que le mal avec ses méfaits n'ont pas de cause rationnelle,
nécessaire. Tout simplement le mal « se passe ». On observe aussi une for-
te croyance dans le destin qui marque les événements de la vie d’'un indi-
vidu. homme ne peut lui échapper que par une évasion dans le spirituel.
Concernant les populations rurales d’Europe, Eliade observait qu’au
temps des migrations et des invasions caractérisant le passage de 'antiqui-
té au Moyen Age, les gens ont survécu a la « terreur de I'histoire » en se réfu-
giant dans la dimension « cosmique » révélée par le mystere christique.?
Leffondrement des valeurs du « monde civilisé » représenté par 'Em-
pire Romain, les crises sociales, la/les rétractation(s) du christianisme

19 Mircea EuiapE, Histoire des croyances et des idées religieuses. 2. De Gautama Bouddha
au triomphe du christianisme, Payot, Paris 1981, 385.
20 Mircea EuiapE, De la Zalmoxis, op.cit., 249.
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- suite aux invasions des migrateurs — des territoires ou les institutions
ecclésiastiques étaient bien représentées, tout cela n’a pas conduit a la
disparition du christianisme autochtone, mais au contraire, a un vécu
plus profond des valeurs de I’Evangile. Il n’y a pas « d’absurde », ni d’at-
titude « nihiliste », mais un regard qui se léve vers les réalités transcen-
dantes du monde et vers le sens métahistorique de l'histoire, toujours
triomphant.

Les institutions ecclésiastiques de ces temps ont été supprimées ou
réduites au stade de catacombes par les envahisseurs, c’est pourquoi
elles ne pouvaient plus intervenir d'une facon organisée dans la société,
comme en temps normaux de paix. Il s’agit d'un processus similaire a la
période des persécutions des premiers siecles, quand le vécu sincére du
christianisme a été un refuge psychologique face a la terreur imposée par
les vicissitudes de lhistoire.

Dans les périodes de crise, les européens ont eu recours au « chris-
tianisme cosmique », car par la participation liturgique a l'ordre transcen-
dantal du monde ils pouvaient retrouver I’harmonie d'un cosmos sanctifié
par la passion, la mort et la résurrection du Rédempteur, marchant vers
les lieux ou, selon les légendes, avaient mis les pieds Dieu, la Sainte Vier-
ge, ou les saints, pour charger ces lieux de vertus et beautés inaccessibles
aux non-initiés. Les moments historiques de vicissitude ont été investis
par la lumieére du mysteére pascal. La foi a transfiguré les événements
néfastes, permettant la survie de lidentité culturelle d’'un peuple et la
transmission intergénérationnelle de celle-ci. La mort est aussi une réa-
lité d’intégration de l'individu dans l'ordre cosmique naturel, car ’hom-
me a besoin de passer par toutes les étapes de la vie, soit concrétement
(la naissance, assumer un comportement social et une activité spécifique
de la vie adulte, le mariage), soit symboliquement (les noces posthumes).

Eliade observait qu’il ne s’agit dans ce cas ni de passivité, ni de pes-
simisme, mais d’une conception religieuse concrétisant hic et nunc au
niveau psychologique, les valeurs sotériologiques de I’eschatologie chré-
tienne.?! Les événements tragiques ont été dépassés par la découverte du
sens transcendantal de l’histoire, supérieur a 'entendement immeédiat,
triomphant sur n'importe quelle agression ou force hostile a la vie et/ou
a la spiritualité humaine.

Dans les siecles qui ont suivi la transition de I’Antiquité au Moy-
en Age, les missionnaires ont rétabli le fonctionnement des institutions
ecclésiales, bien str sur un nouveau fond historique, et dans des nou-
velles conditions sociales adaptées a 'organisation spécifique médiévale.

21 Idem.
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Dans l'histoire de I’Eglise, apres la période obscure du début du Moy-
en Age, le missionarisme bénédictin ou gréco-byzantin a rétabli 'ordre spi-
rituel dans les territoires ou depuis le temps des Apotres le christianisme
fat déja présent, en introduisant aussi des nouveaux territoires dans 1'oi-
koumena chrétienne. En Orient, aussi bien qu’en Occident, les moines ont
joué le méme rdle, car le vécu de la foi et I'acceptation du sens de l'histoi-
re dépassent les intéréts du moment et conduisent vers un chemin de vie
salutaire aboutissant dans la culture européenne a la découverte de Dieu.
C’est seulement a partir de ce moment qu’on peut identifier un spécifique
culturel propre a 'Europe. A ce sujet, Joseph Ratzinger affirmait:

« Nous sommes partis de l'observation que, dans Ueffondrement de
Uordre ancien et des antiques certitudes, Uattitude de fond des moi-
nes était le quaerere Deum - se mettre a la recherche de Dieu. C’est
la, pourrions-nous dire, Uattitude vraiment philosophique : regarder
au-dela des réalités pénultiemes et se mettre a la recherche des
réalités ultimes qui sont vraies. Celui qui devenait moine, s’engage-
ait sur un chemin élevé et long, il était néanmoins déja en posses-
sion de la direction : la Parole de la Bible dans laquelle il écoutait
Dieu parler. Dés lors, il devait s’efforcer de Le comprendre pour pou-
voir aller a Lui. Ainsi, le cheminement des moines, tout en restant
impossible a évaluer dans sa progression, s’effectuait au cceur de
la Parole recue. La quéte des moines comprend déja en soi, dans
une certaine mesure, sa résolution. Pour que cette recherche soit
possible, il est nécessaire qu’il existe dans un premier temps un
mouvement intérieur qui suscite non seulement la volonté de cher-
cher, mais qui rende aussi crédible le fait que dans cette Parole se
trouve un chemin de vie, un chemin de vie sur lequel Dieu va a la
rencontre de [’homme pour lui permettre de venir a Sa rencontre. #2

Le christianisme a survécu par la pratique d'un modele de vie qui
ressort de la puissance de la Parole divine et de la grace. Cest le « vécu »
qui a été essentiel en tant qu’attitude existentielle et non forcément la
transmission rationnelle des enseignements catéchétiques. C’est seule-
ment apres que les structures institutionnelles de I’Eglise ont pu étre
refaites dans les territoires ou les migrateurs les avaient supprimées, et
aussi apres ’établissement des nouvelles structures dans les territoires
de mission, que le christianisme s’est affirmé au milieu des peuples d’Eu-
rope, en remplissant de nouveau sa fonction sociale comme toute religion
majoritaire dans l'espace géoculturel qui lui est donné.

22 Au monde de la culture, discours du Pape Benoit XVI, Collége des Bernardins, Paris 12
septembre 2008.
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Nous nous arréterons maintenant sur le rapport entre le « christia-
nisme cosmique » et le « christianisme catégoriel ». On appelle christianis-
me catégoriel la religion qui prend pour base stricte la Révélation chré-
tienne, pourvue d’'une évolution de la doctrine matérialisée par les défi-
nitions acceptées par consensus par toute I’'Eglise et expliquée par une
théologie qui se développe dans les limites de 'orthodoxie doctrinaire. La
Révélation et la Tradition sont les deux piliers sur lesquels reposent toute
définition et formulation magistérielle présente dans la théologie. L’adep-
te de la religion chrétienne a un certain savoir thématique le guidant vers
une pratique consciente et responsable ; c’est pour cette raison que nous
pouvons parler d’'un christianisme catégoriel.

En revanche, le christianisme acatégoriel est défini par Karl Rahner
comme un « christianisme anonyme ». Quiconque meéne une vie en accep-
tant un savoir transcendantal, révélé par Dieu avec le don de I'acte méta-
physique de l'existence, répond d’'une maniére anonyme aux commande-
ments divins en acceptant la grace comme une existence surnaturelle,
par le biais d’une foi acatégorielle, devenant un « chrétien anonyme ».

Le christianisme cosmique repose sur la méme révélation athéma-
tique, génére un vécu transcendantal de la foi en harmonie avec la nature
- aussi bien avec la face visible, qu’avec celle invisible du monde — mais il
est centré sur le mystére pascal qu’il extrapole a 'échelle de tout 'univers.
Il garde aussi le lien avec le systéme de signes et symboles archétypaux
révélant le sacré, en résonnance avec les principaux repéres du calen-
drier astronomique —c’est pourquoi les fétes coincidant aux solstices et
aux équinoxes valorisent dans le sens iconique leur signification. II est
rapproché du christianisme catégoriel parce qu’il a « un contenu » expri-
mé par un langage intersubjectif communicable, mais il valorise la religio-
sité de type archaique, en reprenant a son compte des éléments hétérodo-
xes transmis par un langage mythologique avec une logique symbolique
spécifique. Ces éléments disparaissent dés que 'Eglise intervient par un
programme pastoral adéquat.

Le christianisme cosmique s’est avéré efficace en tant que « moment
de transmission » entre deux époques historiques et a rendu saisissable
la force d’inculturation de la religion chrétienne sur le fond des croyances
de type archaique relique, appartenant aux structures culturelles verna-
culaires ou apportées par les migrateurs.

L’é¢tude du spécifique du christianisme cosmique décrit par Eliade
peut trouver une application pratique dans le contexte de la mondialisa-
tion. Dans les sociétés sécularisées le message de ’'Eglise n’a plus d’auto-
rité, mais le contenu de la doctrine persiste, codifié au niveau fonctionnel
de la religiosité par tout un systéme d’archétypes restant camouflés dans
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la culture profane. La valeur universelle du mystére pascal et de la soté-
riologie chrétienne ont besoin aujourd’hui encore, d'une revalorisation
prenant en compte de quelle maniére la culture profane percoit le sacrifi-
ce rédempteur et le rapporte au sens de l'existence. Le message christo-
logique et sotériologique chrétien sont et seront toujours présents dans le
« vécu » de la religion ou dans l'actualisation de la religiosité par des for-
mes symboliques profanes codifiant dans un autre plan de communica-
tion le message catégoriel de la doctrine chrétienne. Quand la transition
de ’époque actuelle a 'époque suivante sera finie, selon la dialectique du
sacré, on arrivera a la redécouverte de Dieu et de la valeur de la vie spi-
rituelle.

La théologie aura de nouveau a jouer un réle majeur dans la tra-
duction du langage symbolique qui a assuré la transmission des valeurs
universelles du christianisme et 'actualisation de celui-ci dans le con-
texte culturel concret. Ainsi, la religiosité de type « cosmique », fortement
ancrée dans la capacité de ’homme, en tant que homo religiosus, de per-
cevoir le sacré, pourrait constituer un moment important pour assurer la
transition du camouflage du sacré dans le profane jusqu’a sa dissolution
dans la culture sécularisée, vers la « redécouverte du sacré » et la re-spi-
ritualisation de la culture humaine. Car c’est seulement en abordant la
personne humaine a partir de son ouverture vers la transcendance qu’on
peut saisir la valeur de ’'homme parmi les autres créatures. Selon la dia-
lectique du sacré, ce scénario conduit vers la manifestation pléniére de
« ’'homme total », conformément a sa constitution ontologique le définis-
sant comme homo religiosus.
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La “Devozione dell’adorazione del Sacro Cuore di
Gesu” nella Chiesa bizantina ungherese

ISTVAN IVANCSO
Szent Atandz Gordg Katolikus Hittudomdanyi Féiskola Nyiregyhdza

Abstract: In the Hungarian Greek Catholic Church 100 years ago
(in 1915) appeared in the publication of ,Devotion in honor of the Sacred
Heart of Jesus”. It appeared during the First World War. It bears the
characteristics of war: prayers for victory in it. Not long after, the Basilian
Fathers and Prelates made the new spending from the Devotion. The
ceremony was a long one, and so he became less popular. Another form
of the ceremony, howeuver, became very popular: until 1988 it was present
in the Hungarian Greek Catholic Church prayer books. The present study
carried out ,liturgical investigation”. Intends to demonstrate that existed
in our Church this devotion. In fact in some places still performed, even
though in the Byzantine Church mentality does not quite match. In the
oldest official liturgical books is no sign of them. — Our goal is not restoration
of the ceremony. Not to disseminate. Only a liturgy-historical curiosity we
wanted to present.

Keywords: Devotion. Liturgy. Sacred Heart of Jesus. Hungarian Greek
Catholic Church. Liturgical books.

1. Introduzione: storia e attualita

E un fatto innegabile che nella Chiesa bizantina ungherese esisteva
— per un lungo periodo — una forma di devozione dell’adorazione del San-
tissimo Cuore di Gesu. Devozione che non ha origine orientale. Intanto &
vero che non nacque nella nostra Patria, ma € stata importata dalle epar-
chie vicine, soprattutto da quelle di lingua slave. In quel periodo c’era
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almeno una chiesa dedicata alla festa del Sacro Cuore di Gesu.! Questa
chiesa € vicinissima a me perché sono stato battezzato proprio in essa.?

La Devozione dell’adorazione del Sacro Cuore di Gesu € sporadi-
camente presente anche ancor oggi nella nostra Chiesa greco-cattolica
ungherese. In alcune chiese la si celebra nei primi venerdi di mese. Non
siamo da soli. Basta esaminare un po’ l'internet: possiamo meravigliarci,
vedendo quante versioni esistono di questa forma devozionale in lingue
slave. La cantano volentieri gli ucraini, i rusini, gli slovacchi, i rumeni e
cosi via. Pero, € da affermare che nella nostra Chiesa ungherese ¢ presen-
te in misura ormai sempre pit minore. Dalle sue tre versioni si celebra
oggi quella piu breve,® come lo vedremo piu avanti.

L’attualita del nostro tema la fornisce il fatto storico che un libricci-
no o piuttosto quaderno - che contiene la Devozione del Sacro Cuore di
Gesu* - ha proprio cento anni, cioé festeggia il suo centenario in quest’an-
no. E intanto vero che questa opera ne é ormai la seconda edizione; fino
ad oggi non ¢ stata trovata la prima edizione.

Abbozzato tutto questo, dobbiamo affermare che il nostro scopo non
¢ da restaurare questa forma devozionale. Intendiamo soltanto presenta-
re un fatto storico dalla storia della vita liturgica della Chiesa greco-cat-
tolica ungherese. Cosa che ¢ innegabile, anche se ormai non ¢ da seguire
o favorire.

2. La presentazione dell’opera
Come abbiamo detto sopra, la prima edizione del quaderno & sco-
nosciuta per noi. Fino ad oggi non ci € riuscito a trovarne un esempla-

1 Si tratta della chiesa del paese Nyirtura. Si veda A hajdudorogi egyhdzmegye és
a miskolci apostoli kormdnyzdsdg schematizmusa, Nyiregyhaza 1982, 79. Perd nello
schematismo seguente si trova un cambiamento: il titolo della chiesa di Nyirtura
ormai € la Santissima Trinita. In A Hajdudorogi Egyhdzmegye és a Miskolci Apostoli
Exarchdtus név- és cimtdra, Nyiregyhaza 2001, 42. E poi rimane cosl.

2 Quando sono venuto al mondo, mio padre fu parroco di quella chiesa a Nyirtura. C’era
il giorno della festa di patronato della chiesa. Sono nato proprio in quel giorno, la
mattina. Pomeriggio, dopo il pranzo solenne, i sacerdoti radunatisi hanno domandato:
“Perché non battezziamo questo bambino piangente?” E fu cosi. Durante i Vespri sono
divenuto cristiano nella chiesa del Sacro Cuore di Gesu.

3 1l libro di preghiera greco-cattolico piu esteso e popolare — Emeljiik fél sziviinket —
dalla sua prima edizione (1958) fino alla settima edizione (1988) contiene la Devozione
dell’adorazione del Sacro Cuore di Gesu. Nelle successive edizioni (da 1992 fino ad
oggi) la € sostituita da diversi acatisti.

4 La descrizione di titolo: Ajtatossdg Jézus szent Szive tiszteletére fegyvereink
gyobzelméért s a mielGbbi tisztes békekotésért. A hajdudorogi e. m. féhatosag 1/1915.
sz. jovahagyasaval. Masodik kiadas. Nyiregyhaza, 1915. A hajdudorogi puspokség
kiadasa. Rorbély Samuel Nyiregyhaza. Ara 10 fillér. 16x10cm. p. 10. (Nei seguenti:
Devozione.)
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re. Cosi neanche poteva avere posto nella raccolta dei libri di preghiera.’
Anzi, non ¢ conosciuta una descrizione dell'opera. Benché sia una edizio-
ne nata durante la guerra mondiale, 'anno della sua apparizione verosi-
milmente ¢ 1914. Pertanto, ¢ possibile che sia gia stata pubblicata all’ini-
zio dell’anno 1915, prima della seconda edizione.

Ad ogni caso, il piccolo quaderno puo essere precursore del libro di
preghiera edita da Széman Istvan,® dopo un ampio decennio, con cui il
movimento, iniziato adesso, dell’adorazione del Sacro Cuore di Gesu é
stato rafforzato.

1/ La copertina

Il piccolo quaderno ¢ stato stampato in modo molto semplice. Non
ha una copertina rigida; il suo frontespizio € simile alle pagine seguenti.
Possiamo condizionare che la causa di una tale semplicita ¢ stata dupli-
ce. Da una parte tra le circostanze della guerra mondiale non era facile
pubblicare libri di preghiera di alta qualita. D’altra parte invece I’eparchia
di Hajdudorog appena nata’ non sovrabbondava dei beni materiali per
pubblicare tali libri.

L’autore di questa opera - straniera per la spiritualita e per la men-
talita della Chiesa bizantina — non € conosciuto per noi. L'editore, invece,
appare sul frontespizio del quaderno: “Edizione dell’'eparchia di Hajdado-
rog”.8

Il titolo della Devozione rispecchia l'epoca in cui ¢ stata composta.
In traduzione italiana si vede cosi: “Adorazione del Sacro Cuore di Gesu,
per la vittoria delle nostre armi e per la fiera conclusione della pace al pit
presto”.

2/ 11 contenuto

La Devozione dell’adorazione del Sacro Cuore di Gesu ¢ composta
dai testi liturgici della Chiesa bizantina. Ha un canto introduttivo, poi
un Salmo che ¢ seguito da una parte dell’Acatisto a dolce Gesu. Dopo di
queste parti c’¢ una serie delle suppliche (ektenia), ed alla fine ci sono due
preghiere. La prima preghiera € di Papa Leone XIII, la seconda invece é:

5 Cfr. IVANCSO ISTVAN, Gérég katolikus liturgikus kiadvdanyaink dokumentdcidja.
I. Nyomtatdsban megjelent muvek, Nyiregyhaza 2006, 297-298. (Nei seguenti:
Documentazione.)

6  Cfr. SZEMAN ISTVAN, Sziviink Vigasztaléja. Oktaté és imadsdgos fiizet a Jézus Szent
Szivét tisztelé gorégkatholikus hivek lelki épiilésére, (Mariapocsi Kiskényvtar 2-5.),
Mariapécs 1927.

7 Con la bolla di Papa PIO X, Christifideles Graeci di 8 giugno 1912.

8  Documentazione, 299.
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“Oblazione d’'Ungheria al Sacro Cuore di Gesu”. Alla fine della cerimonia
vi sta un canto (troparion), poi segue il congedo.

Esaminando piu dettagliatamente il contenuto, dobbiamo riflettere
non soltanto ai testi, ma anche alle rubriche della cerimonia.

La Devozione s’incomincia in modo seguente:

Il sacerdote - in tutti i paramenti liturgici — apre le porte regali (dell’i-
conostasi). Il chierichetto suona il campanello. Il popolo inginocchia-
tosi canta il canto seguente.’

Pero, si deve notare che per il canto ci sono due varianti. La prima
versione € un canto per la Santissima Trinita, l’altra invece ¢ semplice-
mente il “Sanctus” presa dalla Divina Liturgia. La seconda rubrica descri-
ve dettagliatamente la preparazione del Santissimo Sacramento sull’alta-
re.

Durante il canto il sacerdote apre il tabernacolo, si prostra profon-
damente davanti al Santissimo e lo incensa. Poi, prendendo l'osten-
sorio, lo colloca sull’altare, al posto dell’Evangelistario, e scendendo
alla scala dell’altare, incensa di nuovo il SANTISSIMO SACRAMEN-
TO; poi fa tre inchini profondi. Alla fine del canto esce (dal santuario)
all’ambone, davanti alle porte regali e li stando incomincia.'

La benedizione iniziale del sacerdote ¢ usuale: “Benedetto il nostro
Dio...” che & seguito dall’invitatorio “Venite, adoriamo....”. Dopo del Salmo
19 e la sua chiusura usuale il sacerdote dice: “Si benedetto Signore Gesu
che sei presente nel Santissimo Sacramento”. Ed il popolo canta il primo
brano dell’akathistos, cioé il kontakion di cui chiusura, come ritornello, é:
“Gesu, Figlio di Dio, abbi pieta di noi”. Il pensiero centrale di questa stro-
fa: “Trionfante condottiere nostro... liberaci da ogni pericolo” che ¢ impor-
tante soprattutto nelle circostanze di guerra. Poi la rubrica dice:

Dopo di questo il sacerdote s’inginocchia e legge i seguenti brani
dell’akathistos.!

I “seguenti brani” sono: ikos 1-3 e kontakion 2-4. Queste strofe sono
prese dall’Acatisto a dolce Gesu. 1l sacro ufficio non € stato sconosciuto
allora perché veniva gia pubblicato in lingua ungherese per la prima volta
nel 1890.!2 Nel nostro quaderno ne € stato inserito il primo quarto.

Finito il kontakion 4 e da parte del popolo ’Alleluia (per tre volte)
seguono le suppliche (ektenie). 11 testo ci dice:

9  Devozione, 3.

10 Devozione, 3.

11 Devozione, 5.

12 ]l testo intero dell’Acatisto a dolce Gesu si trova in MELLES EMIL, A dicséret didozata.
Gérég szertartdsi katholikus vagyis 6hitii imakényv, Ungvar 21890, 130-143. (E da
notare che nella prima edizione del libro di preghiera — nel 1883 - non esiste ancora
quest’acatisto.)

42



THEOLOGOS 1/2016 | STUDIE

Dopo di questi il sacerdote sta e canta l’ektenia seguente.'®

Le prime tre suppliche sono ordinarie, cio¢ usuali. Dopo la prima
supplica troviamo scritto:

Il popolo alla fine di ciascun versetto (canta), secondo la melodia
dell’ektenia di litia:**

“Signore, abbi pieta di noi” (tre volte). — Questa nota o istruzione signi-
fica che il canto del popolo ¢ molto solenne, perché la “litia” € un sacro
ufficio che sempre s’inserisce nella veglia delle grandi feste.'® Dopo la ter-
za supplica c’¢ un’altra rubrica che dal nostro punto di vista &€ importan-
te, perché si tratta della Devozione che ¢ nata tra le circostanze di guerra:

Qui inseriamo le seguenti ektenie dalle ektenie prescritte per i tempi
della guerra.'®

Signore, nostro Dio che sei grandioso e forte nella lotta, noi indegni,
ti invochiamo e ti adoriamo con umilta, chiedendo: Tu ti indossi del-
Uarma della tua forza e vieni al nostro aiuto; dacci 'arma della vit-
toria, e allontana con vergogna coloro che vogliono a noi cattivo,
conquistali sotto i piedi dei tuoi servi, ti invochiamo: ascoltaci come
misericordioso e abbi pieta!

Signore, nostro Dio, guarda git dal cielo e guarda come i nostri
nemici si armavano e si preparavano per fucilare i tuoi servi e mas-
sacrare i tuoi veneratori. Con la tua forza onnipotente rompi le loro
armi e da che a loro queste trafigga i cuori, conduci a vittoria a tuoi
servi, ti invochiamo, ascoltaci e abbi pieta!

Signore, noi non confidiamo alle nostre armi, e non saremo salvati
da esse, ma invochiamo il tuo aiuto onnipotente contro i nostri nemi-
ci, confidando alla tua potenza. Tu li perdi e li da nelle mani del
nostro re apostolico e dei nostri soldati, ti invochiamo, ascoltaci e
misericordiosamente abbi pietal'”

Il sacerdote finito le tre suppliche speciali, continua con un’altra sup-
plica, prendendola — secondo la prescrizione del nostro quaderno - dalla
litia. In quest’ektenia implora, come di solito, affinché Dio nostro Salva-
tore ci conservi da ogni turbamento. Infine, ’ekfonesis (cioé¢ la chiusura
delle suppliche) viene preso allo stesso modo dalla litia.'®

13 Devozione, 8.

14 Devozione, 9.

15 Si veda: IVANCSO ISTVAN, Gérég katolikus liturgika, Nyiregyhaza 22013, 159-165.

16 Devozione, 9.

17 Devozione, 9-10.

18 T due testi si trovano nel nostro Liturgikon: A gérégszertartdasi katholikus egyhdz
szent és isteni liturgidja a legszentebb dldozat bemutatdsdt megelézé imdkkal s isteni
tiszteletekkel kiegészitve, Nyiregyhaza 1920, 77.
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Il materiale della Devozione dell’adorazione del Sacro Cuore di Gesu
viene ancora aumentata da due preghiere.

La prima ¢ intitolata: “Preghiera di consacrazione al Sacro Cuore di
Gesu secondo Papa Leone XIII”. In questa preghiera la consacrazione, fat-
ta dal Papa nel 1899, della Chiesa universale e del mondo intero, ha rag-
giunto il suo vertice.'® Oggi ormai € una cosa strana — perché non seguia-
mo piu la prescrizione del quaderno — che il sacerdote dice: “Inginocchia-
tisi preghiamo il Signore”. Questo atto significa in se stesso che si tratta
di un’implorazione molto profonda.

La seconda preghiera porta il titolo: “La consacrazione d’Ungheria al
Sacro Cuore di Gesu”. I vescovi cattolici ungheresi hanno fatto la consac-
razione proprio cento anni fa. Il sacerdote anche in questa volta incomin-
cia in modo seguente la preghiera: “Di nuovo inginocchiatisi preghiamo il
Signore”. Nel centro della preghiera sta il brano caratteristico: “Salvatore,
Dio-uomo, che hai una volta versato lacrime su Gerusalemme, guarda
pietosamente la nostra Patria e proteggi il nostro Paese cui il nostro primo
Santo re confido alla protezione della tua Madre vergine”.?° Le ultime fra-
si della preghiera sono molto dense: “Sacro Cuore di Gesu, noi crediamo
che tu ci ami, Sacro Cuore di Gesu noi confidiamo in te, Sacro Cuore di
Gesu ci da che ti amiamo sempre di pin”.?! Dopo I’Amen del popolo segue
il trisaghion (cio¢ il tre volte santo).

Durante (il canto) il sacerdote s’avvicina all’altare, incensa il San-
tissimo, poi trasferendo il turibolo, si rivolge al popolo con il ostia-
rio. Quando il canto finisce, da benedizione. (Il chierichetto suona il
campanello.) Mentre ripone Uostiario nel tabernacolo, viene cantato
il canto seguente.*

Il canto ¢ il troparion di martedi e venerdi.?® Nell’epoca della composi-
zione della Devozione dell’adorazione del Sacro Cuore di Gesu il canto
conteneva la frase: “Da vittoria al nostro re apostolico, di retta fede, sopra
i suoi nemici”. Dopodiché il nostro re apostolico Carlo IV € stato costretto

19 Cosi il Papa Leone XIII consacro, nel 1899, tutta la Chiesa e il mondo intero al
Santissimo Cuore di Gesu, mentre il Papa Pio XII consacro, nel 1942, tutta la Chiesa
e il mondo intero al Cuore Immacolato di Maria, mentre il Papa Giovanni Paolo II
ha fatto la consacrazione al Cuore Immacolato di Maria nel 1984 e nel 2000. - E
possiamo aggiungere che i membri della Conferenza Episcopale Ungherese hanno
consacrato, il 2 giugno 2015, tutta 'Ungheria al Sacro Cuore di Gest, all’occasione del
centenario della consacrazione precedente. Cfr. http://www.magyarkurir.hu/hirek/
magyarorszag-felajanlasa-jezus-szentseges-szivenek-61627 [25. 06. 2015)]

20 Devozione, 13.

21 Devozione, 14-15.

22 Devozione, 15.

23 Cfr. Dicsérjétek az Urat! Gorégszertartasu katolikus énekeskdényv vasdr- és tinnepnapi
szent szolgdlatok és énekei, Budapest 1994, 94.
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a rinunciare al trono (il 13 novembre 1918), il primo vescovo eparchiale
di Hajdudorog ha cambiato il testo del troparion.?* Da quel tempo, fino
ad oggi il brano si vede cosi: “Da vittoria alla nostra Patria sopra i suoi
nemici”.

L'ultima frase della Devozione ¢ semplicemente: “Congedo del gior-
no”.% Dunque, non porta il testo del congedo.

3. La retroscena storica

Prima di esaminare 'appoggio della Devozione, perché come lo vedre-
mo, € stato favorito da alcuni presuli®® e soprattutto dai Padri basiliani,
vale la pena riflettere sulla storia e poi sulla lettera circolare del vescovo
d’allora Istvan Miklosy.

1/ Un po’ di storia
Mentre in alcuni scritti possiamo trovare tracce sporadiche della sto-
ria della Devozione dell’adorazione del Sacro Cuore di Gesu, uno studioso
Padre basiliano ha composto un intero articolo dedicato proprio al tema,
cioe alla storia della Devozione. Infatti, nel 1938 la Chiesa ungherese fes-
teggiava non soltanto il Congresso Eucaristico Internazionale a Budapest,
ma anche 'anniversario 900 della morte del Santo Stefano re apostolico
ungherese. E proprio quest’anno “da duecento anni che € presente ’ado-
razione del Sacro Cuore di Gesu nel nostro rito cattolico orientale”.?”
L’adorazione del Sacro Cuore di Gesu nel rito orientale cattolico non
€ molto piu giovane, anzi, possiamo dire, e coetaneo all’adorazione
del Sacro Cuore di Gesu della Chiesa latina. I Padri basiliani nel
marzo 1738 a Minsk hanno fondato la prima Associazione orientale
del Sacro Cuore di Gest, e da quel tempo ella funzionava continua-
mente con piti 0 meno risultato nel rito orientale.?®

24 Cfr. “808/1919. A Szent Kereszt troparjanak és kontakjanak modositasa”, in
Hajdudorogegyhdzmegyei Korlevelek 11 (1919) 7. Si veda anche in IVANCSO
ISTVAN, A magyar gérégkatolikussdg korlevélben kézélt liturgikus rendelkezéseinek
forrasgytijteménye, Nyiregyhaza 1998, 49. (Nei seguenti: Forrdsgytjtemény.)
Anche: IVANCSO ISTVAN, “Miklésy Istvan hajdudorogi megyéspiispok liturgikus
rendelkezései”, in Damjanovics Jozsef (szerk.), Kitartasban a siker!, Satoraljatijhely
2008, 106-107.

25 Devozione, 15.

26 Uno di essi scrive nel 1926: “Alcuni anni fa anche per me ¢ stata una novita la Devo-
zione del Sacro Cuore di Gest””. SZEMAN ISTVAN, “Jézus szentséges Szivének hén-
apjara”, in Mdriapécsi Virdgoskert 6 (1926) 97. Poi egli divenne uno dei piu zelanti
divulgatori della Devozione.

27 LIKY JANOS IMRE, “Jézus Szive tisztelete 200 éves a keleti szertartasban (1738-
1938)”, in Keleti Egyhdz 7-8 (1938) 187.

28 LIKY, “Jézus Szive tisztelete”, 188.
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E vero che questa forma della devozione non poteva crescere facil-
mente tra i fedeli di rito orientale cattolico. In Galizia, tuttavia, era pre-
sente. Poi nel 1882 i Padri basiliani riformati ne hanno versato una nuova
vita. L’hanno fatto nonostante cio che i “ritualisti” intransigenti non vole-
vano permettere l'introduzione di una tale devozione nel rito bizantino.
Nel 1938 pero l'adorazione del Sacro Cuore di Gesu si sviluppava, anzi
fioriva. Alcuni quaderni di preghiera dei Padri basiliani hanno aiutato
quest’aumento.?

[ Padri affermano che nessuno deve essere contro la divulgazione del-
la Devozione dell’adorazione del Sacro Cuore di Gesu come devozione pri-
vata. Infine, nel libro di preghiera greco-cattolico piti popolare — Emeljiik
fol sziviinket — da 1958 fino a 1992 conteneva la Devozione.*® Questo libro
pero & stato composto da una commissione liturgica eparchiale! E cosi era
un libro di preghiera ufficiale.

2/ La lettera circolare del vescovo d’allora

Il primo vescovo eparchiale di Hajdtdorog — Miklosy Istvan (1857-
1937) — nella sua prima lettera circolare dell’'anno 1915 ha scritto un ordi-
namento intitolato “Consacrazione d’'Ungheria al Sacro Cuore di Gesu”.%!
Nella prima parte dello scritto egli abbozza le circostanze di guerra. I sol-
dati tra vicissitudini invernali lottano; i parenti vivono preoccupandosi,
tra angosce. Come il vescovo menziona, i fedeli ogni domenica pregano
per l'aiuto di Dio con le parole della Devozione: “Signore, noi non confi-
diamo alle armi - sospirano quotidianamente — e non saremo salvati da
esse, ma dalla Tua forza”. Anche il re apostolico pensava cosi. Sapendo
le parole del salmista — ,invocami nel giorno della sventura; io ti salvero,
e tu mi glorificherai” (Sal 49,15) - “consacro, 1’8 dicembre, la sua intera
Monarchia Austriaca-Ungherese al Sacro Cuore di Gesu”. Con questo fat-
to dimostro solennemente per l'intero mondo, per gli amici e per i nemici
come egli attende la vittoria soprattutto dal Signore onnipotente dell’uni-
Verso.

Il vescovo continua la presentazione della situazione nella sua lette-
ra circolare, descrivendo che tutti i membri della conferenza episcopale
ungherese e quella austriaca, seguendo 'esempio del loro re, decisero di
ripetere la consacrazione in tutte le comunita parrocchiali, affinché tutti

29 Enekes imafiizér Jézus szentséges Szivéhez és Szupplikdcié az Oltdriszentséghez,
Uzshorod 1932. - Si veda la presentazione: Documentazione, 537-538. Poi: Enekes
imafiizér Jézus szents. Szivéhez és a Boldogsdgos Sztiz Mdridhoz, Uzhorod 1936.
(Non c’¢ ancora nella Documentazione.)

30 Cfr. nt. 3.

31 “1/1915. Magyarorszag felajanlasa Jézus sz. Szivének”, in Hajdtudorogegyhdzmegyei
Korlevelek I (1915) 1. - Forrasgytjtemény, 16.
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i fedeli aggiungano le vostre preghiere all'oblazione, perché “la preghiera
del giusto ha una grande efficacia” (Giac 5,16).

Dopo aver descritto la situazione di guerra, il vescovo continua:
Volendo unirsi anch’io all’accordo della conferenza episcopale
ungherese, invito i reverendissimi sacerdoti: nella festa della nasci-
ta di Gesu Cristo, e cioé la mattina del 7 gennaio,* durante la pre-
dica solenne, parlino anche dell'importanza della consacrazione al
Sacro Cuore di Gest. [...]

Nello stesso giorno, dopo i Vespri di pomeriggio, anche i sacerdoti
stessi eseguano il rito della consacrazione sulla base della Devozio-
ne pubblicata nel quaderno allegato, e cioé nelle chiese parrocchiali,
mentre nelle chiese filiali recitino le preghiere di consacrazione rin-
chiuse nella stessa Devozione, durante la prossima Santa Liturgia.>®

Dalle parole del vescovo appare come egli stesso ha favorito non sol-

tanto la consacrazione della Patria al Sacro Cuore di Gesu, ma anche la
Devozione dell’adorazione del Sacro Cuore di Gesu. Infatti, da una parte
egli ordind di celebrare la consacrazione intera (nelle comunita parroc-
chiali) o almeno le due preghiere principali (nelle comunita filiali). D’altra
parte invece € stata sigillata con volonta episcopale questa forma devozio-
nale. Da terza parte € da notare che la Devozione € nata tra circostanze di
guerra. Il brano dello scritto del vescovo qui non citato parla abbondante-
mente della situazione di guerra. Anche i testi della Devozione dell’adora-
zione fanno lo stesso, come abbiamo gia visto.*

3/ La divulgazione della Devozione

Nella nostra lingua ungherese sono stati recentemente composti due
eccellenti saggi da parte di Mézes Noda sulla devozione del Sacro Cuore di
Gesu. Mentre nel suo primo scritto egli esamina i fondamenti della devo-
zione del Sacro Cuore di Gest,®® nell’altro scrive sulla storia dell’evoluzione
di medesima devozione.*® Sono buoni e esaurienti articoli editi nella rivista
scientifica dell’'Universita Babes-Bolyai, Cluj-Napoca, Romania, ma per

32 Secondo il calendario giuliano. Infatti, il calendario gregoriano € entrato in vigore
soltanto nel 1916 nell’eparchia di Hajdudorog.

33 “1/1915. Magyarorszag felajanlasa Jézus sz. Szivének”, in Hajdtidorogegyhdzmegyei
Korlevelek 1 (1915) 1. - Forrasgytjtemény, 17.

34 Questi due ultimi fatti devono verificare che tutta la Devozione dell’adorazione del
Sacro Cuore di Gesu € nata durante la guerra mondiale. La prima edizione del sacro
ufficio doveva essere nata dopo il 28 luglio 1914 — cioé¢ dopo linizio della guerra
mondiale -, mentre la seconda edizione porta I'anno 1915.

35 NODA MOZES, “A Jézus Szive-tisztelet szentirasi és teolégiai alapjai”, in Studia
Theologica Transsylvaniensia 2 (2010) 355-367.

36 NODA MOZES, “A Jézus Szive-tisztelet kialakulasanak torténete”, in Studia Theologica
Transsylvaniensia 1 (2011) 7-26.
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noi rimangono irrilevanti perché trattano il tema dal punto di vista mera-
mente latina e non da quello della liturgia della Chiesa bizantina.

Nella Chiesa bizantina ungherese, oltre ai Padri basiliani di Maria-
pocs che hanno pubblicato numerosi scritti e articoli nella loro rivista di
spiritualita,® erano i Presuli - prima Széman Istvan,® poi Kozma Janos® -
che hanno dato uno slancio abbastanza efficace al culto del Sacro Cuore
di Gesu.

Szantay, da parte sua, ha composto un libro di preghiera® il cui sotto-
titolo €: “Quaderno di insegnamento e di preghiera per l'edificazione dei
fedeli greco-cattolici che adorano il Sacro Cuore di Gesu”. In questo sen-
so egli tratta — ed allo stesso tempo vuol divulgare - innanzitutto le cause
dell’adorazione del Sacro Cuore di Gesu,*! con il motto: “Quanto € grande
la misericordia del Signore, il suo perdono per quanti si convertono a lui!”

37 Si tratta della rivista Mdriapdcsi Virdgoskert, tra 1925 e 1938.

38 Szdntay-Széman Istvan nacque il 5 luglio 1880 a Abatjszant6, mori 22 dicembre
1960 a Miskolc. Studiava in Eperjes (liceo), in Budapest (pedagogia), in Eperjes
(giurisprudenza, teologia). Ordinato: 1903. Fu cappellano in Sésujfalu, poi in Eperjes,
poi anche pedagogo nel liceo di Eperjes. Nel 1920 (dopo il patto di Trianon) venne
nell'Ungheria, prima a Budapest in diversi ministeri, poi dal 1925 divenne vicario
generale del’Amministratura Apostolica di Miskolc. 1927: prelato di Sua Santita,
1938: arciprete. Lavorava in molti giornali e riviste; ha fondato la rivista ecumenica
Keleti Egyhdz (Chiesa Orientale). Ha scritto numerosi libri teologici, ecumenici,
liturgici e anche letterari. Cfr. PIRIGYI ISTVAN, “Szantay-Széman Istvan”, in DIOS
ISTVAN (szerk.), Magyar Katolikus Lexikon, Budapest 2007, vol. XII, 567. PIRIGYI
ISTVAN, Gérég katolikus papi sorsok, Debrecen 1999, 57-73. VEGHSEO TAMAS,
Gorégkatolikus papok térténeti névtdra. 1. kétet. A Hajdudorogi Egyhdzmegye és
a Miskolci Apostoli Exarchdtus 1850 és 1950 kézott felszentelt papjai, (Collectanea
Athanasiana V/1/1.), Nyiregyhaza 2015, 75.

39 Kozma Janos nacque a Mez6ézombor il 19 ottobre 1884, mori a Miskolc il 3 gennaio
1958. Studiava teologia in Eperjes (1906) e in Ungvar (1911-1915). Ordinato da
Istvan Miklosy a Nyiregyhaza, il 14. ottobre 1915. Divenne sacerdote dell’eparchia
di Hajdudorog. Fu cappellano a Sarospatak (1915-1917). Continuava il servizio
sacerdotale a Pete (1917-1920), Csegold (1920-1921), Nyircsaszari (1921-1933).
Divenne parroco di Miskolc (1943-1953). E stato nominato decano (1945-1949),
consigliere vescovile (1938), canonico onorato (1951). Cfr. PIRIGYI ISTVAN, “Kozma
Janos”, in DIOS ISTVAN (szerk.), Magyar Katolikus Lexikon, Budapest 2002, vol. VII,
307-308. PIRIGYI, Gérdg katolikus papi sorsok, 75-86. VEGHSEO, Gérégkatolikus
papok térténeti névtdra, 109.

40 Cfr. nt. 6.

41 Cfr. anche SZEMAN ISTVAN, “Jézus szentséges Szive tiszteletének okairél”, in
Gérégkatholikus Tuddsité 21 (1923) 3-5. Un altro Presule greco-cattolico, molto
studioso, pone l'inizio dell’'adorazione del Sacro Cuore di Gesu al 533, al canone del
Concilio Ecumenico V (Concilio di Costantinopoli II). Egli spiega il fatto cosi: “L’essere
divino e quello umano di Gesu Cristo sono inseparabili, e quando adoriamo Gesu
come Dio, allo stesso tempo adoriamo anche il suo essere umano; la sua divinita per
sé stesso, la sua umanita invece per la sua divinita unita con essa”. KOZMA JANOS,
“Junius hava Jézus szent szive hénapja”, in Mdriapécsi Virdgoskert 6 (1927) 111.
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(Sir 17,29). L’autore tiene importante di far conoscere anche i frutti di
quest’adorazione presentando i promessi fatti per Margarita d’Alacoque.
Ma tutto questo non basta per noi. Dobbiamo conoscere le basi dell’ado-
razione del Sacro Cuore di Gesu nel rito greco-cattolico. Il nostro autore
in un altro articolo scrive con la stessa mentalita:
Esaminando la questione che il nostro rito conosce l'adorazione del
Sacro Cuore di Gesti o no, prima di tutto dobbiamo chiarire: che cosa
sia l'oggetto di quest’adorazione, cioé che cosa veneriamo, quando
adoriamo il Sacro Cuore di Gesu.
Con la Devozione del Santissimo Cuore di Gesu veneriamo in modo
speciale:
1. Pamore immensa del Signore Gesu per gli uomini (filantropia);
2. il suo Cuore corporale e vivente come l'espressione di quest’amo-
re.
Esaminando sia il primo, sia il secondo punto, dobbiamo afferma-
re che nei nostri libri liturgici esiste 'adorazione del Sacro Cuore di
Gest, e in questo modo esiste anche il fondamento della Devozione
speciale del Sacro Cuore.*?

Per quanto riguarda il primo punto, dobbiamo dar ragione a Szan-
tay, infatti i testi liturgici della Chiesa bizantina sono ripieni, impregnati
del concetto della filantropia di Dio. Con il secondo punto, peré dobbiamo
esser piu attenti. Infatti, il famoso Prelato cita esclusivamente gli acatis-
ti.* Inni che sono piu recenti e non sono presenti nei cosiddetti libri litur-
gici ufficiali.

E dappertutto vero che in alcune chiese greco-cattoliche sono stati
eretti altari per il Sacro Cuore di Gesu ancor prima del 1915, 'anno del-
la consacrazione della Patria al Sacro Cuore. Poi i Vescovi greco-cattolici,
in diverse lettere circolari, davano sollecitazioni ai fedeli per la venerazio-
ne del Sacro Cuore di Gesu. Cosi hanno appoggiato questo movimento.
La nascita delle Associazioni del Sacro Cuore di Gesu ha anche suscitato
questa forma della devozione.**

42 SZEMAN ISTVAN, “Jézus szentséges Szive tiszteletének alapjai a gérog szertartasban”,
in Mdriapdcsi Viragoskert, 3 (1925) 51.

43 Si tratta dell’acatisto della passione di Gesu Cristo e dell’acatisto della Santa Croce.
Fa lo stesso anche LIKY, “Jézus Szive tisztelete 200 éves”, 190; e poi KOZMA, “Junius
hava Jézus szent szive honapja”, 113.

44 Per esempio, nella cattedrale dell'eparchia di PreSov, € stata costituita nel 1920
I’Associazione del Sacro Cuore di Gesu. Entro tre settimane se ne sono uniti trecento
membri. Nel 1921 si & dovuto ormai pubblicare la seconda edizione del quaderno di
preghiera per i membri. Cfr. SZEMAN, Sziviink Vigasztaléja, 31.
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3. La versione piu lunga e meno conosciuta

Nella Chiesa greco-cattolica esisteva una forma della Devozione del-
l'adorazione del Sacro Cuore di Gesu chiamata “Paraklisis al Santissimo
Cuore di Gesu”. Come il titolo ci dice si tratta di un “paraklis”.

Ad ogni caso dobbiamo stabilire, con il nostro Prelato Szantay, che
quella devozione che noi conosciamo come “Paraklis” é soltanto uno
dei paraklisis del rito greco, e cioé la “Paraklis minore di Vergine
Maria”... Esistono ancora canone implorante al Signore Gest, agli
angeli, ad ogni Santi etc. Questo fatto verifica gia in sé stesso che
per il sano sviluppo del nostro rito — oltre la estesa e anche oggi cres-
cente forma dell’acatisto — imposta il paraklis la direzione. La forma
devozionale stessa importata da Galizia e PreSov non é altra che un
paraklis abbreviato, anche se abbreviato in modo diverso a quello
di Vergine Maria.*

La struttura di questa Devozione chiamata Paraklis & la seguente:
S’inizia con la benedizione del sacerdote, poi viene recitato il cosiddetto
“Inizio usuale”, secondo la rubrica: “stando”. Ne segue l'invitatorio, poi la
recitazione del Salmo 45. Quest’ultimo ha una altra rubrica: “Si puo pre-
gare seduto”. Recitato l'intero Salmo con la dossologia, il sacerdote canta:
“Dio ¢ il Signore”, e il popolo lo ripete, con i versetti. Seguono i tre tropari,
poi il Salmo 50 (letto dal cantore — come scrive la rubrica).

Dopo questa prima parte viene la parte principale dell'ufficiatura: il
canone da Teoctisto lo Studita. Differendo dal “Paraklis di Vergine Maria”
qui si trovano sei tropari in ciascun’ode. I versetti di esse sono: “Sacro
Cuore di Gesu, abbi pieta di noi”. Dopo 'ode III ¢’¢ una piccola ektenia,
poi il kathismalion, mentre dopo l'ode VI c’¢ di nuovo una piccola ektenia,
poi due kontakion.

Qui viene inserita la parte che contiene un brano del Vangelo,*® come
nel Paraklis ordinario, naturalmente con testi propri. Anzi, come nel-
I'Utrenia, & presente anche I'ektenia “Salva il tuo popolo”. Non dobbiamo
trascurare che nel testo sono stati inseriti i nomi dei Santi ungheresi! Cio¢
il sacerdote prega la protezione

“del Santo Stefano nostro primo re apostolico, del Santo Emerico,
del Santo Ladislao, della Beata Margherita d’Ungheria della casa
reale degli Arpad ed Elisabetta d’Ungheria”.*

Finito questo brano inserito, viene la continuazione del canone: le odi
VII-IX con i tropari di sei versetti. Dopo il canone, il popolo canta I'inno
alla Madre di Dio: “E veramente giusto proclamare...”.

45 SZEMAN, Sziviink Vigasztaléja, 9-10.
4 Mt 11,27-30
47 Devozione, 84.
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Ne seguono come una nuova parte dell'ufficiatura, gli stihira. Tutti
questi canti trattano il Sacro Cuore di Gesu, mentre gli inseriti versetti
presi dal Salterio parlano del cuore umano del salmista. Dopo questi can-
ti vengono i tropari preceduti dalla parte “Trisagion, Padre nostro”, come
di solito.

L’adorazione non finisce ancora, perché segue I’Adorazione del San-
tissimo Sacramento. Prima il sacerdote recita una preghiera, poi il popolo
canta un troprion.

Durante il canto, il sacerdote prende il Santissimo con incensazione
e lo espone con il ostiario per adorazione. Esponendo il Santissimo,
inizia le suppliche propiziatorie... I versetti vengono cantati prima
dal sacerdote, poi da parte del popolo.*

Qui dobbiamo osservare un altro brano inserito nell’'ufficiatura. Sono
sei suppliche propiziatorie speciali, cio¢ ungheresi. Il Prelato Szantay ha
composto anche interi canti per la venerazione dei Santi ungheresi,* qui
invece le suppliche seguenti sono:

Santo Stefano, primo nostro re, apostolo della nostra Paese, suppli-
ca per il tuo popolo ungherese!

Santo Ladislao re, nostro confessore, adora Dio per noi, peccatori!
San’Emerico principe, confessore prega per la castita dei nostri gio-
vani!

San’Elisabetta madre, implora per le grazie celesti per le nostre
madri di famiglia!

Beata Margherita vergine, custodisci le nostre vergini con la tua pre-
ghieral®

Il sacerdote, cantando l'ultimo versetto, sta e dopo un'’incensazione,
si verte al popolo con il Santissimo e canta tre volte: “Salva, Signore, il tuo
popolo”; la gente ogni volta la ripete. Poi da una benedizione con il Santis-
simo Sacramento, e mentre il popolo continua cantare, depone il Santis-
simo. L'ufficiatura viene terminata con il congedo usuale.

Come vediamo, la Devozione dell’adorazione del Sacro Cuore di Gesu
¢ legata all’Adorazione del Santissimo Sacramento. Percio non & faci-
le interpretare l'opinione del studioso Padre basiliano Liky che dice: “la
Devozione dell’adorazione del Sacro Cuore di Gesu € una breve allegazio-
ne fortunata del Paraklis ed Acatisto”.5! Dobbiamo piuttosto dar ragione

48 Devozione, 92.

49 Cfr. IVANCSO ISTVAN, “Magyar szentek tisztelete gorog katolikus egyhazunk liturgikus
kiadvanyaiban”, in Athanasiana 25 (2007) 23-44.

50 Devozione, 92-93.

51 LIKY, “Jézus Szive tisztelete 200 éves”, 192.
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al prelato Széman che scrive: quest’ufficiatura ¢ una abbreviazione del
Paraklis.>

4. La versione piu breve e piu popolare

Mentre la versione della Devozione dell’adorazione del Sacro Cuore
di Gesu sopra presentata non ¢ stata pubblicata piu volte — secondo le
nostre conoscenze —, esiste una versione piu breve e pitl popolare pubb-
licata molte volte in diversi quaderni e libri di preghiera.*® Anzi, quest’ul-
timo sacro ufficio era per lungo tempo in uso nella nostra Chiesa greco-
-cattolica. La prima invece, forse per la sua lunghezza, non ¢ entrata nella
nostra prassi liturgica.

Benché si tratti di un’ufficiatura integra, la possiamo dividere in
quattro parti. La prima parte contiene il cosiddetto “inizio usuale” prece-
duto con la benedizione sacerdotale, poi il troparion e la magnificazione
ripetuta dal popolo, con tre versetti: “Ti magnifichiamo, Cristo datore del-
la vita, perché ci sei degnati di partecipare delle grazie del tuo Santissimo
Cuore”.

La seconda parte € il Vangelo con i brani precedenti (come nel Parak-
lis e nell’'Utrenia). Il brano evangelico €: Mt 11,27-30.

Nella terza parte della Devozione ci sono dodici suppliche con il ritor-
nello: “(Gesu) abbi peta e salva coloro che ti magnificano”. Dopo ogni ver-
setto cantato dal sacerdote, il popolo canta come ritornello: “Santissimo
Cuore di Gesu abbi pieta di noi”. La serie conclude con una preghiera
recitata dal sacerdote, mentre tutti i presenti si inginocchiano.

L'ultima parte € composta da suppliche, e cio¢ dall’ektenia seguita
dall“abbi pieta” (tre volte), in cui vengono inseriti due implorazioni spe-
ciali. Nella prima il sacerdote prega per coloro che decorano la chiesa;
mentre nella seconda egli implora per 'aumento del numero di coloro che
adorano il Sacro Cuore di Gesu, e chiede a loro la benedizione divina.

Questo sacro ufficio divenne molto popolare tra la nostra gente. Da
una parte non € tanto lunga. D’altra parte invece le melodie dei versetti e
delle suppliche sono dolci e bellissime.

5. Conclusione

Quest’anno ricorre il centenario di un’opera liturgica: della Devozione
dell’'adorazione del Sacro Cuore di Gesu. Nella Chiesa bizantina unghe-
rese la ¢ stata edita nel 1915 come seconda edizione (’'anno della prima

52 Cfr. SZEMAN, Sziviink Vigasztaldja, 9-10.

53 Tra questi forse sia pit importante il libro di preghiera molto popolare e fino a 1988
sette volte pubblicato: Emeljiik fol sziviinket! Gérégkatolikus imakonyv, Budapest
1958, 108-112. Cfr. Documentazione, 845-902. Si veda anche nt. 3.
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edizione sarebbe 1914, ma non ne sappiamo sicuro perché finora non ne
abbiamo trovato un esemplare). Si tratta di un sacro ufficio che oggi €
ormai strano. Non soltanto perché € un’ufficiatura di guerra, ma perché
non ha origine nei libri liturgici antichi e ufficiali. E dappertutto vero che
la prima versione della Devozione non € stata piu pubblicata dopo la pri-
ma guerra mondiale.

Pero questa prima Devozione € stata seguita da due altre versioni.
[ Padri basiliani e alcuni Presuli le hanno favorite. La prima versione &
abbastanza lunga. Segue la struttura del Paraklis, e ne viene allegata una
forma dell’Adorazione del Santissimo Sacramento. Per la sua lunghezza
non poteva estendersi tra il nostro popolo. L’altra versione perd € piu cor-
ta ed in sue quattro parti contiene soltanto la Devozione, senza I’Adora-
zione del Sacramento. Cosi poteva essere pill popolare tra i nostri fedeli.
La sua bella e dolce melodia ha aiutato la sua estensione.

Come abbiamo visto, questa forma della Devozione ¢ nata in Galizia
da dove ¢ arrivata anche da noi, e cio¢ fino ai nostri giorni, perché spora-
dicamente la si celebra nelle chiese greco-cattoliche ungheresi. Széman
Istvan ha profeticamente scritto nel 1927:

La prassi vivente o la saggezza ecclesiale-governante decidera se
una delle forme (della Devozione) proposte soddisfaccia le esigenze
spirituali, perché la legge suprema della nostra Chiesa per redigere
sacri uffici é stata sempre questa.>*

Una delle forme della Devozione — quella piu corta — divenne popolare;
l’autorita ecclesiale la ha favorita perché sia i Padri basiliani sia i Vescovi
hanno dato il permesso per la sua pubblicazione.>® Fino al 1988 & stata
presente nel libro di preghiera greco-cattolica ungherese pitl popolare e
esteso. Cosi la Devozione dell’Adorazione del Sacro Cuore di Gesu aiutava
per un lungo periodo la vita liturgica e spirituale del nostro popolo greco-
-cattolico.

Vedendo tutto questo perod vogliamo anche qui, alla fine dell’articolo,
affermare che il nostro scopo non € da restaurare un tale sacro ufficio.
Non intendiamo neanche favorirlo. Soltanto volevamo far vedere che nella
vita liturgica della Chiesa greco-cattolica esistevano diverse versioni del-
I’Adorazione del Sacro Cuore di Gesu tra cui la prima era una formula di
guerra; la seconda era abbastanza lunga e per questo motivo meno popo-

54+ SZEMAN, Sziviink Vigasztaldja, 10.

55 Interessante che in ambedue dei quaderni che contengono la Devozione c’¢ un
imprimatur duplice. Nell’edizione di 1932 si puo leggere: “Con il permesso nr. 387/1932
del Padre superiore e con quello nr. 5763/1932 dell’autorita eparchiale di Munkacs”.
Nell'edizione di 1936 invece: “Con il permesso nr. 151/36 del Padre superiore e con
quello nr. 2567-1/36 dell’autorita eparchiale di Munkacs”.
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lare; mentre la terza forma ha trapassato e sopravvissuto molti decenni.
La sua prima versione ha appena cento anni.
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Abstract: The article attempts to discuss the question of sources of Karol
Wojtyla’s personalistic ethics and philosophy. The main discussion about
sources of Wojtyla’s ethics and philosophy is conducted between Thomistic
philosophers and phenomenologists. We can find an announcement of this
combination of Thomism and phenomenology in his first theological and
philosophical inspiration, i.e. in mysticism of saint John of the Cross where
a philosophy of object meets with philosophy of subject.

Keywords: Karol Wojtyla, Thomism, phenomenology, mysticism,
anthropology, ethics, personalism

Uvod

Z pomedzi vyznamnych intelektualov dvadsiateho storocia, ktori
pochadzaju zo strednej a vychodnej Eurépy, popredné miesto patri Karo-
lovi Wojtylovi, neskor papezovi Janovi Pavlovi II. Bol to myslitel, ktorého
diela sa necitaju len pre jeho postavenie a autoritu, ale najma pre jeho ori-
ginalitu. Karol Wojtyla vytvoril vniitorne konzistentny a inovativny antro-
pologicko-eticky systém, ktory sa oznacuje aj ako tomisticko-fenomeno-
logicky personalizmus'. V jeho koncepcii sa stretavame s osobitou synté-
zou dvoch velkych filozofickych tradicii: tomistickej a fenomenologicke;.
V tomto prispevku sa snazime poukazat na teologicko - filozofické inspi-
racie, ktoré viedli k vytvoreniu antropologicko - etického systému Karola
Wojtylu. Hoci je prispevok o tomizme a fenomenolégii, na tivod za¢neme
s mystikou sv. Jana od Kriza, ktora bola prvou in§piraciou v intelektual-

1 Stanistaw KOWALCZYK: Nurty personalizmu. Od Augustyna do Wojtyty, Lublin: KUL,
2010, s. 221.
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nej formacii Wojtylu, a ktorej vplyv bol na jeho neskorsie filozofické a teo-
logické diela nepopieratelny.

Nas clanok je prispevkom do diskusie k problému filozoficko - teolo-
gickych vychodisk Karola Wojtylu. Osobitne sa zameriava na to, ¢o malo
na Wojtylu v antropologickych a etickych otazkach vacsi vplyv, ¢i tomiz-
mus alebo fenomenologia. Tuto otazku rieSime na zaklade skiimania Woj-
tylovych prac, ktoré predstavuju délezity vychodiskovy material. Pri defi-
novani Wojtylovych filozofickych vychodisk, treba brat do tvahy aj jeho
velku tvorivost. Lebo ak sa Wojtylovi podarilo spojit tomizmus s fenome-
nologiou, tak to znamena, ze prekrocil ramce, v ktorych sa dovtedy obe
tieto tradicie pohybovali, a ktoré boli orientované skor opozi¢ne a konku-
ren¢ne ako komplementarne a doplnajuce.

Stretnutie s mystikou sv. Jana od Kriza

Prvou intelektualnou inS$piraciou v zivote Karola Wojtylu bola nepo-
chybne spiritualita, s ktorou sa stretol eSte v mladeneckych casoch,
a ktora sa neskor stala predmetom aj jeho vedeckych skiimani. Stretnu-
tiu s tomizmom alebo fenomenologiou, s ktorymi sa najcastejSie spa-
ja Wojtylova filozoficka osobnost, predchadzali studia mystiky sv. Jana
od Kriza, ktorému Wojtyla zasvétil svoju dizertaénu pracu?. Ako tvrdia
znalci jeho filozofie, prave tieto §tidia priviedli budiaceho papeza k osobit-
nému zaujmu o fenomenologiu. Velmi skoro ho zacala zaujimat konkrét-
na a bezprostredna skiisenost, ktora umoznuje hlbsie poznanie podstaty
veci. V pripade analyzy diela Jana od Kriza ilo o skasenost nadprirodze-
ného zivota mystika. Skusenost sa stala vychodiskovym bodom v skiima-
ni mystiky, ale tiez, ¢o rozpracoval Wojtyla v jednom svojom prispevku,
humanizmus ako taky®.

Na Wojtylov velky zaujem o osobu a texty sv. Jana od Kriza mala
nepochybne vplyv aj vSeobecna atmosféra, ktora panovala v povojnovom
Polsku a Europe. Tragické skusenosti spojené so smrtou jeho najbliz§ich
osob, skusenost vojny, nemeckej okupacie a povojnového komunizmu
v nom vyvolavali existencialne otazky*. Bez vplyvu neostala ani jeho ces-
ta do zapadnej Europy koncom 40. rokov. Cielom jeho cesty bol Rim, ale
itak v roku 1947 navstivil eSte aj iné zapadné krajiny, okrem inych Fran-
cuzsko, Belgicko a Holandsko. Vlastne uz vtedy spozoroval a mal sktuise-
nost so sekularizaciou, ktora bola podstatne odliSna od ateizacie prebie-

2 Pozri: Karol WOJTYLA, Zagadnienie wiary w dzietach $w. Jana od Krzyza, Krakéw:
Wydawnictwo Ojcow Karmelitéw Bosych, 1990.

3 Karol WOJTYLA, ,0 humanizmie §w. Jana od Krzyza”, Znak 6, no. 1-2 (1951): 7.

4 Marian POKRYWKA, Osoba, uczestnictwo, wspélnota. Refleksja nad nauczaniem
spotecznym Jana Pawta II, Lublin: KUL, 2000, s. 21.
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hajicej v komunistickych krajinach. Po rokoch tieto sktisenosti lakonicky
opisal vo svojej autobiografii: ,[...] Coraz viac sa mi odhalovala zapadna
Eurdpa, povojnova Eurdpa, Eurdpa spanilych gotickych katedral, a rov-
nako aj Eurdpa ohrozena procesom sekularizacie™. Sekularizacia, ktora
sa zavfSila v zapadnych krajinach, bola vysledkom modernizacie, eko-
nomického rozvoja, a najma tezaurizacie spolo¢enského odvracania sa
Iudi od sakralnej sféry. Tento jav mdzeme oznacit aj ako krizu duchov-
nosti®, ktora u Wojtylu prebudila zaujem o tvorbu klasika mystiky sv.
Jana od Kriza. Jeho zaujem o mystické diela sa vSak neviazali, ako by sa
dalo mylne predpokladat, jednostranne na kritike materializmu, ale pre-
dovSetkym na analyze fenoménu skusenosti. Wojtylov pristup k fenome-
nologii v§ak jeho interpretatori hodnotili ako ,nevedomu fenomenologiu™.
My by sme radSej v tomto kontexte preferovali pouzivanie terminu ,nede-
finovana fenomenologia”. Wojtyla vSak, po absolvovani zakladného kur-
zu z filozofie, musel vediet ¢o je fenomenologia, a hoci jeho metodologia
nie je explicitne a rigorozne fenomenologicka, tak uz v ramci jeho studii
mystiky pripomina fenomenologicky pristup, minimalne v Schelerovskom
zmysle. Wojtyla siahajuc po diele mystika, hfadal odpovede na dve kltico-
vé a navzajom na sebe previazané otazky. Konkrétne, kto je clovek? alebo
kym sa ¢lovek méze a mad stat? Prva otazka ma antropologicky charakter,
dotyka sa ontologickej otazky - ¢loveka ako Specifického bytia. Druha je
otazka etickej a existencialnej povahy?®.

Wojtyla sa pri praci s textami sv. Jana od Kriza nestotoziioval s rolou
historiografa teolégie duchovnosti, ako sa tato disciplina nazyva v Polsku,
ktora podrobne opisuje teologicky prinos majstra mystiky, ale mystiko-
vo myslenie mu sluzilo ako vychodisko na formulovanie teologickych, ale
najma filozofickych tvrdeni®’. Na tomto zaklade sa pokui§al samostatne
rozvijat vlastné chapanie ¢loveka. Mystické myslenie sa stalo podla Woj-

5 JAN PAWEL 11, Dar i Tajemnica. W piecédziesiqtq rocznice moich $wiecen kaptariskich,
Krakow: WAM 1996, s. 54.

6  Pozri: Slavomir GALIK, Duchovny rozmer krizy stiéasného éloveka, Bratislava: Iris,
2010.

7 Jarostaw KUPCZAK OP, W strone wolnosci. Szkice o antropologii Karola Wojtyly,
Krakéw : M-Znak 1999, s. 45; Andrzej POLTAWSKI, Po co filozofowac? Ingarden —
Wojtyla — skad i dokad?, Warszawa: Oficyna Naukowa, 2011, s. 189; Jarostaw
MERECKI SDS, ,Zrédta filozofii Karola Wojtyty”, Ethos 76 (2006), s. 85.

8  Pokrywka, op. cit., s. 23.

9 Pre Wojtylu je charakteristické prepojenie teologickej a filozofickej reflexie. Niektori
mali vo&i tomuto prepojeniu metodologické vyhrady (Tadeusz BARTOS, Jan Pawet II.
Analiza krytyczna, Warszawa: Sicl, 2008, 30-32). V nasom pristupe je toto spojenie
opravnené vzhlfadom na nabozensky charakter jeho filozofie, pre ktort bola teologia
zdrojom inSpiracii a zdévodhovania. Je tiez pravda, ze Wojtyla autonémiu oboch
disciplin nikdy nespochybnoval.

58



THEOLOGOS 1/2016 | STUDIE

tylu osobitnou metédou na dosiahnutie porozumenia podstaty ¢loveka
a Tudstva. V mystickych dielach sv. Jana od Kriza nachadzal taky typ
antropologie, ktora umoznovala jednoduchsie pochopit a vysvetlit fudsky
fenomén, teda to, ¢o je v iom podstatne Tudské. Poukazoval tu na skuse-
nost, okolo ktorej sa koncentrovala jeho filozofia ¢loveka a etika'®.

To, ¢o obzvlast zaujimalo Wojtylu, inSpirujuc sa sv. Janom od Kriza,
je analyza duality Tudskej prirodzenosti. Prva vrstva, vnatorna, tvori biolo-
gicky (telesny) aspekt ITudského zivota. Pozname ju pomocou tzv. vonkaj-
Sej sktisenosti. Pomocou nasich zmyslov sa nam ukazuje ako nasa osob-
na telesnost, tak aj telesnost inych rudi. Tymto spdsobom poznavame rov-
nako nas i druhych psychicky svet. Druhy rozmer, ktory sa nam odhaluje
vdaka tzv. vnutornej skiasenosti je duchovny aspekt nasho clovecenstva,
duchovny rozmer fudského bytia, teda toho, ¢o odliSuje ¢loveka od sveta
prirody. Pomocou vnutornej skusenosti sa spoznava nasa duchovnost.
A vlastne tento aspekt urcuje podstatu cloveka'!. Toto poznanie vSak
nema charakter pozitivistickej vedy. Vyzaduje intelektualne preniknutie
do podstaty Iudskej bytosti. Vyzaduje kontemplaciu, duchovnu reflexiu
seba i celého udstva. V jednom zo svojich ¢lankov venovanej praci sv.
Janovi od Kriza Karol Wojtyla svoje presved¢enie zhrnul takto: ,Clovek
je pravdepodobne jedinou bytostou, ktora sa preziva zvonku i zvnutra.
Tato dvojita skusenost opravnene vyzaduje rozsirit rozsah skiimania. Pri-
rodovedecké pristupy tu nestacia”’?. Na inom mieste toho istého ¢lanku
poznamenal, ze sv. Jan od Kriza ,nas stavia na hranice naSho chapania,
a to v miere ako tieto skiisenosti prerastaju moznosti cloveka, ako v uréi-
tom zmysle menia prirodzeny rytmus nasej psychiky, a ako vobec nemoz-
no poukazat na prirodzeny povod tychto sil a schopnosti, a ¢o vyzaduje
celkom inu sféru, iné zaklady, ktoré nebudt predmetnej povahy, ale buda
nadpsychologické, nadludské, nadprirodzené”'®. Kontemplacia je vlast-
nou cestou k poznaniu duchovnych zakladov ¢cloveka.

V kontexte odhalovania duchovnosti Cloveka sa stretavame s tajom-
stvom vztahu, ktory sa nachadza medzi ¢lovekom a Bohom. V tomto vzta-
hu vyviera zriedlo Tudskej duchovnosti, ktorym je samotny Boh. Duchov-
na skutocnost sa sice zakorenuje v cloveku, ale ¢lovek nie je jej pric¢inou.
Ma teda nadprirodzeny charakter. Odtial prerasta prirodzené moznosti
¢loveka a ma nepochybné znaky ,daru”, ktory ¢lovek ziskal od Boha. To
vyjadruje aj znamy vyrok o stvoreni ¢loveka na obraz a podobnost Boziu.

10 Jarostaw KUPCZAK OP, Zrédta mysli Karola Wojtyly/Jana Pawta II, In Jan Pawet
II. Postuga myslenia, vol. 9, ed. Jarostaw KUPCZAK OP, Dariusz RADZIECHOWSK]I,
Krakéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II, 2011, s. 22.

11 POKRYWKA, op. cit., s. 24.

12 Karol WOJTYLA, O humanizmie $w. Jana od Krzyza..., s. 7.

13 Ibidem, s. 13.
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Duchovnost je prvkom podobnosti, ktora nam nie je dana zvonka. Boh je
tak pri¢inou dynamiky nasho vntitorného sveta. Wojtyla, interpretujac sv.
Jana od Kriza, hovori jednoducho, ze zdroj nasej duchovnosti je za nami.
To je v podstate zalezitost milosti, ktord sme dostali od Boha'*. Podob-
nost Bohu alebo jej vysledok, uicast na jeho zivote, ma pre cloveka moral-
ne a existencialne konzekvencie. Prostrednictvom kontemplacie mozeme
sa pripodobnit Bohu, €o je dar a Usilie zaroven. Z Gcasti na Bozom zivote
vyplyva zodpovednost za dar, ktora sa prejavuje vo voli i ¢innosti. Vo vzta-
hu Boh - ¢lovek tak mézeme vidiet neustalu dynamiku stretnutia a dia-
logu®.

Studia teologie duchovnosti sv. Jana od Kriza zanechali na Wojty-
lovi trvali stopu a silné presvedcenie, ze duchovnost je podstata Tud-
ského bytia. Tento duchovny rozmer je tiez sticastou skusenosti Boha
ako zdroja nasej duchovnosti. Ale to nie je vec, ktorti by ¢lovek pochopil
v individualistickych kategoriach sebestacnosti. Nas zivot, osobitne v jeho
duchovnom rozmere, je dielom Boha. Boh kladie zaklad nasej duchovnos-
ti. Clovek prostrednictvom existencialneho spytovania hfada v sebe Boha,
s ktorym by nadviazal vztah a dialog. Zudské bytie, potom vo svojom naj-
hlbSom, duchovnom zmysle, znamena rovnako vztahové, ako aj dialogic-
ké bytie. Spojenie s Bohom vSak neznamena sebastratu, ale obohatenie
a vyzvu pre tvoriva ¢innost v stilade s nasou slobodnou volou. Rocco But-
tiglione, interpretujuc Wojtylovo myslenie, konstatuje, ze ,fenomenologia
mystickej skiisenosti sv. Jana od Kriza nas od zaciatku vedie do neredu-
kovatelného centra osoby a poukazuje na vysledok transcendovania oso-
by k pravde, ktorou je sam Boh'®”. Prostrednictvom vedomej a slobodne;j
volby na ucasti zivota v Bohu je obohateny nielen nas vnutorny svet, ale
aj nas vztah k svetu, nasa pritomnost vo svete.!”

Vo Wojtylovych §tudiach o mystike je mozné dopatrat sa nielen k jeho
fenomenologickym vychodiskam, ale aj k jeho personalizmu a nepriamo
aj univerzalizmu. Stretnutie ¢loveka s Bohom je stretnutie dvoch osodb,
¢o ma personalny charakter. Vdaka daru milosti, ktory ¢lovek dostava
od Boha, ¢lovek prebyva v osobnom vnutri Boha a Boh vo vnutri ¢loveka.
AvSak to nevedie k stieraniu rozdielov medzi Bohom a ¢lovekom. Kazdy
je osobou a zachovava si individualnu substancialnost'®. Tento §pecificky
analogicky vztah sa v antropologickych a socialno-filozofickych interpre-
taciach rozsSiruje aj na ostatnych Iudi. Druhy ¢lovek, ktory samozrejme,

14 Ibidem, s. 9.

15 POKRYWKA, op. cit., s. 25.

16 Rocco BUTTIGLIONE, MysI Karola Wojtyty, Lublin: Instytut Jana Pawta II KUL, 2010,
s. 86.

17 POKRYWKA, op. cit., s. 26.

18 BUTTIGLIONE, Mys!l Karola Wojtyly..., s. 84.
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nie je analogicky na tirovni Boha, ale tym, ze vstapime s nim do komu-
nikacie, bude aj nadalej, rovnako ako v pripade vztahu Boh - clovek,
samostatnym subjektom a osobou. Na zaklade ¢innosti nasej vole spolu
s inymi f'udmi sme predurceni vytvarat spolocenstvo osob. Ako vystizne
poznamenal uz skor citovany Rocco Buttiglione ,Konfrontacia s myslenim
sv. Jana od Kriza vo Wojtylovi posilnuje presvedcenie o personalistickom
charaktere krestanskej viery, ktora sa nerodi na zaklade teorie, ale z vnu-
tornej skiasenosti osoby. Prave ona sprevadza slobodu osoby a brani voci
kazdému spredmetnovaniu alebo in§trumentalizacii”'®.

V centre tomistického myslenia

Medzi znalcami diela Karola Wojtylu — Jana Pavla II prebieha diskusia
o tom, ktora filozoficka tradicia je hlavnym zdrojom jeho filozofie a papez-
ského ucenia. Fenomenologovia (predovSetkym Andrzej Poltawski a Karol
Tarnowski, obidvaja pochadzaju z krakowského filozofického prostredia)
vidia v nom popredného fenomenoléga, s dorazom na intelektualne spoje-
nie s filozofiou Edity Steinovej, Romana Ingardena a predovsetkym Maxa
Schelera.

Tomisti zasa Wojtylovi pripisuju inklinacie k tomizmu. Mozno sa
dokonca stretntit s tvdenim, ze tomizmus vytvara zaklad filozofického
systému Karola Wojtylu (okrem inych je to najmé Rocco Buttiglione).

Analyzu Wojtylovej filozofie zaCneme tomizmom, ¢o si vyzaduje aj
logika ¢asovej postupnosti. Tomizmus nie je len starsi ako fenomenologia,
ale v intelektualnej formacii Karola Wojtylu predstavoval jeho prvi filozo-
ficki sktasenost. Stretol sa s nim uz pocas filozoficko - teologickych §tu-
dii v krakowskom seminari. Od zaciatku vedeckej a akdemickej kariéry
bol spojeny s vyznamnymi centrami myslenia sv. Tomasa Akvinského.
Doktorandské studia (1946 — 1948) a dizertacnu pracu obhajil na domi-
nikanskej Univerzite sv. TomaSa popularne nazyvaného Angelicum. Pol-
skym tomistickym centrom - hlavne tzv. existencialneho tomizmu - bola
Katolicka univerzita v Lubline, na ktorej Karol Wojtyla vela rokov pdsobil
ako profesor.

Intelektualne dedic¢stvo sv. Tomasa, ktoré Zilo v jeho nastupcoch
a komentatoroch, sa stalo zakladom pre vznik tzv. novotomizmu, ktory
sa stal zakladnou bazou aj pre filozofiu Karola Wojtylu. Obzvlast blizky
mu bol existencialny tomizmus, ktorého tvorcami boli franctzski filozo-
fi Etienne Gilson (1884-1978) a Jacques Maritain (1882-1973). V Polsku
tento trend reprezentoval, okrem inych, Jacek Woroniecki (1878-1949),
Stefan Swiezawski (1907-2004) i Mieczystaw A. Krapiec (1921-2008).

19 Ibidem, s. 92.
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Vo vSeobecnosti sa tvrdi, ze tomizmus mal na Karola Wojtylu §tvo-
raky vplyv. Po prvé, prostrednictvom myslenia sv. Tomasa Karol Wojtyla
prisiel k zaveru, ze metafyzika (ontologia) by mala poskytovat vychodis-
kovy bod, zaklad pre antropologické a etické myslenie. Po druhé, vdaka
sv. Tomasovi ziskal déveru v fudsku skasenost a rozum v procese pozna-
vania pravdy o svete a o ¢loveku. Tomizmus, na rozdiel od réznych skep-
tickych pradov, je presvedcenie, ze ¢lovek, napriek svojim nedostatkom,
je schopny najst absolttnu a univerzalnu pravdu. To znamena, ze tomiz-
mus, a to uz od svojho vzniku, predstavuje typ epistemologického opti-
mizmu. Po tretie, tomizmus otvoril Karola Wojtylu pre stucasné filozofické
a socialne problémy ¢erpajuc pritom z velkého intelektualneho dedi¢stva
predchodcov. Po §tvrté, tomizmus umoznil Karolovi Wojtylovi nahliadnut
mnohoaspektovost a bohatstvo fTudskej osoby?°.

Tomisticka filozofia, a zvlast tzv. existencialny tomizmus, vytvori-
la z metafyziky najdolezitejSiu filozoficki nauku. V tomistickom alebo
neskor v novotomistickom chapani sa metafyzika stala srdcom a zakla-
dom filozofie. Problém bytia je v intelektualnom dedic¢stve sv. Tomasa
dodnes povazovany za fundamentalnu otazku filozofie.

Reflexia bytia ma v tomizme prvenstvo pred inymi oblastami filozofie,
vratane epistemologie, ktora sa od ¢ias Descarta stala zakladnou filozo-
fickou oblastou. Zrod novotomizmu nanovo nasmeroval filozofov — samo-
zrejme tych, ktori sa spajali s dedi¢stvom myslenia sv. Tomas Akvinského
- k metafyzike, hladajucej odpovede na otazky o povahe veci, ich pricine
a Uceli existencie. Tomisticky pristup tak predstavuje budovanie filozo-
fickych koncepcii, ktoré su zalozené na metafyzickych zasadach. Tento
trend moézeme vidiet aj vo filozofii Karola Wojtylu. Pri formulovani antro-
pologickych alebo etickych tvrdeni sa Wojtyla riadil predov§etkym metafy-
zickymi, konkrétne tomisticko-realistickymi vychodiskami. Wojtylov per-
sonalizmus bol teda silne zviazany s tomistickou filozofiou, o com sam
hovoril vo svojich ¢lankoch?!.

Co znamena realisticka perspektiva podla tomistov? PredovSetkym
je to taky pristup, ktory ide za predmetné koncepcie filozofického pozna-
nia. Skuto¢nost ako taka ma byt predmetom filozofického myslenia. Miec-
zystaw A. Krapiec to vysvetluje takto: ,NasSa filozoficka analyza sa zaci-
na analyzou samotného bytia, a nie analyzou zrejmych, fenomenologicky
chapanych, veci”??. Tomizmus stoji viac v opozicii voc¢i idealistickym teori-
am (epistemologicky idealizmus), ktoré zo samotnej idey — pojmu, nasich
predstav o predmete, urobili predmet filozofickej §pekulacie. Ulohou filo-

20 KUPCZAK OP, W strone wolnosci..., s.. 42-43.
21 Karol WOJTYLA, ,Personalizm tomistyczny”, Znak 5 (1961): 664-674.
22 Mieczystaw. A. KRAPIEC, Metafizyka. Zarys teorii bytu, Lublin: RW KUL, 1985, s. 231.
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zofa nie je konsStruovanie idealneho sveta, sveta veci len moznych, a pre-
to nie realnych. Jeho prvoradou tlohou je zamyslat sa nad realne exis-
tujucim svetom, nad skutocnostou, ktora jestvuje mimo nasho vedomia.
Tomizmus vystupuje proti idealistickym koncepciam, ktoré nebert ohlad
na jednu z hlavnych zasad epistemologického realizmu, ktorej podstatu
mozeme vyjadrit nasledovne: ,, z realneho do mozného (idealneho) je moz-
ny prechod, ale naopak, z idealneho do realneho, uz nie ” (tomizmus to
v latin¢ine formuluje takto: a posse ad esse non datur illatio). Predmetom
ludského, a zaroven filozofického poznania, je realne existujuce bytie,
inymi slovami skuto¢nost, a nie fudské myslenie o skutocnosti®.

Tohto pristupu sa podobne na svojej filozofickej ceste pridfzal aj Karol
Wojtyla. V diele Lublinské prednasky (Wykiady lubelskie), v ktorom uva-
zoval o zakladnych etickych otazkach, polemizoval s idealizujicou filo-
zofiou Immanuela Kanta a fenomenologiou Maxa Schelera, pri ktorom
sa zacal aj jeho odklon od realistickej filozofie v aristotelovsko - tomis-
tickom zmysle. Vyjadril to nasledujucimi slovami: ,Od Schelera, podobne
ako od mnohych dalsich modernych myslitelov, vedie cesta ku Kantoui.
Ak podla stucasného fenomenoléga etickd hodnota neméze stanovit redlny
predmet osoby, tak je to preto, lebo Kant, podrobujtic kritike celu filozofiu
bytia, vo svojom mysleni pretrhol vztah so sktisenostou, ktord zahiria ako
obsah, tak aj Struktiru. Preco by malo vadit, Ze aristotelovsko — tomistickd
filozofia bytia tento pristup realizuje pomocou analogickych pojmov, ktoré
st rovnako presné na porozumenie celej skutocnosti? A na ¢o by sa mala
pouzivat domneld intelektudlna presnost, ak intelekt, ktory na zdklade
svojho prirodzenych moznosti, aj tak neméze uchopit celt skutocnost, ale-
bo preco by sa ,ja” malo chdpat len ako ,,skryté”, ako sme to videli na kan-
tovskom a schelerovskom priklade etického prezivania? V tejto praci [t. j.
Lublinskych predndskach — A. M., S. G.] ndm ide o vlastny obsah a zdro-
veri celostnu Strukturu etického prezivania ako jednoduchého, zdkladného
faktu sktsenosti. Na zdklade vyssie uvedeného skiimania mézeme turdit,
Ze iba metoda filozofie bytia je v takomto pripade schopna vedeckej
objektivizacie obsahov a zachytenia celostnej Struktury skusenos-
ti [zvyraznenie A. M., S. G.]. A preto, bez popierania vjznamu empiricko —
induktivnych vied, prichddzame k zdsadnému presvedceniu, Ze nie je moz-
né zodpovedne skumat vsetky fakty etického Zivota odtrhnute od filozofie
bytia*.

Vo svojej vyskumnej praxi prevzal z aristotelovsko — tomistickej rea-
listickej filozofie kategorialny aparat. V jeho textoch najdeme také pojmy

23 Mieczystaw A. KRAPIEC, Poznawacé czy mysleé. Problemy epistemologii tomistycznej,
Lublin: RW KUL, 2000, s. 211.
24 Karol WOJTYLA, Wyktady lubelskie, Lublin: TN KUL, 1986, s. 73.
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ako je substancia a akcident, pripadne uskuto¢nenie a moznost. Tie mu
poskytovali nastroje na poznanie ako prirodnej, tak aj spolocenskej sku-
tocnosti.

Tomizmus rovnako vplyval aj na Wojtylov pristup k epistemologic-
kym otazkam, zvlast vo vztahu k pravde. Tento aspekt velmi tizko spajal
s etickou problematikou. Epistemologicky pohlad podla neho implikuje
urcity eticky pristup, ¢i uz na trovni vSeobecnej alebo spolocenske;j etiky,
ktorého prikladom moze byt tzv. etika médii alebo etika medzindrodnyjch
vztahov.

V aristotelovsko — tomistickej filozofii moézeme o pravde hovo-
rit na dvoch Urovniach: na urovni ontologickej a logickej (kognitivnej).
V ontologickom zmysle sv. Tomas Akvinsky sformuloval ontologicku zaa-
sadu, v zmysle ktorej ,bytie” a ,pravdivé bytie” st zamenitelnymi hodno-
tami. V pévodnom latinskom originali tato zasada zneje: ens et verum con-
vertuntur. To, ¢o existuje je pravdivé, a ak hovorime o byti, tak hovorime
o pravdivom byti*. Podstatou pravdy vS§ak nie je nase poznanie, ale bytie
- predmet aktualneho alebo potencialneho poznania®. Poznanie je jedine
vysledkom pravdy — cognito est qui dam veritatis effectus®.

Tomas Akvinsky sa opieral o dve ontologické zasady sformulované uz
v staroveku. Menovite iSlo o zasadu totoznosti a zasadu negacie. Napriek
tomu, ze sa zdaju tautologické, si hodnotné pre realistické metafyziky.
Prva z nich hovori, ze ,bytie je bytim” a vec je tym, ¢im je. Druha tvrdi, ze
,bytie nie je nebytim”, ¢ize nie je svojim popretim. Nejde tu vSak o neja-
ké aprioristické myslienky. Oba principy su v realistickej filozofii povazo-
vané za primarne ,Citanie“ skutoénosti ako realne jestvujucej. V pozna-
ni si uvedomujeme to, ze bytie je totozné so sebou samym, a ze bytie sa
v sebe samom nepopiera. V takomto chapani sa vylucuje akykolvek spo-
sob interpretovania bytia (napr. hegelianizmus, marxizmus) ako vonkaj-
Sej protikladnej Struktuary?.

Klasicka definicia pravdy, nazyvana tiez definicia zdravého zmys-
lu (Gsudku), sformuloval na zaklade tvah obsiahnutych v Aristotelove;
Metafyzike [zaak ben Salomon (845 — 940), ktory ju vyjadril ako ,zhodu
intelektu (poznania) s vecou (bytim)”. Tato definiciu domyslel sv. Tomas
Akvinsky, ktory tvrdil, ze: veritas est adequatio intellectus et rei, secundum
quod intellectus dicit esse, quod est, et non esse quod non est, Co sa pre-

25 KRAPIEC, Metafizyka..., s. 175.

26 Etienne GILSON, Tomizm. Wprowadzenie do filozofii $w. Tomasza z Akwinu,
Warszawa: PAX, 1998, s. 271.

27 $w. TOMASZ Z AKWINU, De veritatae. O prawdzie, Lublin: RW KUL, 2011, s. 24.

28 KRAPIEC, Poznawaé czy mysleé..., s. 275-279.
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klada: ,pravda je zhoda intelektu s vecou, nakolko intelekt vypoveda, ze
jestvuje to, ¢o jestvuje a nejestvuje to, ¢o nie je”?°.

Skusenost existencie bytia (takého aké je) zaklada podla Tomasa
Akvinského dovod pravdy a determinuje pravdivost poznania. Tu tkvie pri-
¢ina, preco sa tento pristup oznacuje ako zdravy zmysel (Gsudok) - sensus
communis. Vdaka zdravému zmyslu pozname skutocnost ako takt a vec
skutocne pravdivo. Tento typ pravdivého poznania je vSeobecny. V pozna-
vajucej praxi sa kazdy clovek orientuje podla zdravého zmyslu snaziac
sa dosiahnut poznavany predmet. Wojtyla bol presvedceny o objektivnosti
a realistickom charaktere ITudského poznania. Uznaval fakt zakorenenia
poznania v byti, ale zaroven zdoraznoval aj jeho tvorivy charakter. AvSak,
to neznamena, ze ked ¢lovek mysli, tak si vytvara ,svet pojmov a stdov,
ktoré sa odchyluju od skutocnosti, pripadne st od nej nezavislé”*.

Tomizmus sa stal oporou pri rieSeni problému vztahu medzi vierou
a rozumom. Tomuto problému bola venovana encyklika Fides et ratio, kto-
ra sa stal predmetom Sirokej filozofickej diskusie vo svete, a ktora mala
svojich zastancov i odporcov. Papez vyzval nasledovat ,cestu” vyznace-
na sv. TomaSom, zdoraznujuc komplementaritu filozofického poznanie
a poznania plynuceho z viery — Zjavenia®!. St to poznania, ktoré sa nevy-
luéuju. Pravda rozumu nie je negaciou pravdy viery, a naopak, pravda vie-
ry nie je negaciou pravdy rozumu. Jan Pavol II. dal tejto tomistickej sym-
bidze viery a rozumu nasledovny vyraz: ,Viera a rozum (Fides et ratio) su
ako dve kridla, na ktorych udsky duch stapa ku kontemplacii pravdy”2.

Okrem toho, tomisticka filozofia polozila zaklady aj pre diagnostikova-
nie a moralne hodnotenie sii¢asnej socialnej a politickej reality. V druhej
polovici 19. storocia tento jej potencial uskutocnil papez Lev XIII. Tomiz-
mus mu poskytol nové argumenty v intelektualnom diskurze s ideologic-
kymi a politickymi protivnikmi, predovSetkym s antiklerikalnym moder-
nizmom a marxizmom. Na zaklade ontologickych a antropologickych
predpokladov tomizmu, predovSetkym na zaklade presvedéenia reality
sveta a telesno —duchovnej (hylemorfistickej) existencie cloveka, Lev XIII.
vytvoril modernu socialnu nauku cirkvi, ktora bola odpovedou katolicke;j
cirkvi na vyzvy, ktoré prinaSala moderna industrializacia a s nou suvisia-
ce ateistické a materialistické ideologie?s.

29 Sw. TOMASZ, op. cit., s. 20 a 24.

30 WOJTYLA, Personalizm tomistyczny..., s. 670.

31 Pozri: Alasdair. MACINTYRE, God, Philosophy, Universities, London: Continuum
International Publishing, 2009, s. 167.

32 JAN PAWEL II, Encyklika Fides et ration: Wprowadzenie, in Encykliki Ojca Swigtego
Jana Pawta II, Krakow : ZNAK, 2007.

33 Pozri: Arkadiusz MODRZEJEWSKI, Wstep, In: JOACHIM PECCI — LEON XIII, KoS$ciét
i cywilizacja, Lodz: AHE, 2010, s. 9-10.
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Tejto cesty sa pridfzal aj Karol Wojtyla — papez Jan Pavol II. Tomis-
ticka perspektiva sa stala zakladom pre jeho socialne ucenie, ako tomu
bolo u papeza Leva XIII., a podobne aj u inych papezov dvadsiateho storo-
Cia, vratane koncilovych Jana XXIII. a Pavla VI., na ktorych sa Jan Pavol
II. ¢asto odvolaval. Tomizmus bol uz od svojho pociatku chapany ako
metodologicka orientacia, ktora sa na jednej strane opierala o intelektu-
alnu tradiciu a na strane druhej bola otvorena pre sucasné vyzvy. Toto
otvorenie pre sucasnost neznamenalo, ze by akceptovala sucasné inte-
lektualne vystrelky, ale skor to, ze jej iSlo o hladanie absolatnej pravdy
pomocou realistickej metafyziky, ktora bola postavena na koncepcii oso-
by.**. V sticasnosti sa mozeme stretnut aj s postmodernymi interpreta-
ciami myslenia sv. Tomasa, v ktorych sa vSak Tomasovo chapanie pravdy
relativizuje. A so stratou absolutnych epistemologickych zakladov sa cela
tomisticka tradicia rozklada.®®> Samozrejme, toto nie je pripad Karola Woj-
tylu, ktory bol silne prepojeny s tradi¢ne chapanym tomizmom, ale ktory
vSak neprijimal uplne a bezpodmienecne. Podla neho tradicny tomizmus
nevenoval dostatok pozornosti skiimaniu roznych predmetnych aspektov
ludského zivota, ¢o neskor nasiel vo fenomenologii.

Tomizmus Karolovi Wojtylovi utvaral antropologické, ale aj etické
nazory, hoci medzi fenomenologmi najdeme tvrdenia, ze ho formovala
fenomenologia Maxa Schelera®. To samozrejme nie je nepravdivé tvrde-
nie, ale neuplné, lebo redukuje Wojtylovo jedine¢né chapanie sveta len
na jeden aspekt. Tento aspekt je ddlezity, ale skor ako doplnok k jeho
filozofii, a nie ako alternativa. Koncepcia ¢loveka, ako ju najdeme v pra-
ci budiceho papeza, je odrazom nazorov sv. Tomasa Akvinského. Karol
Wojtyla prijal od neho hlboké presvedcenie, ze clovek je telesno — duchov-
na jednotka. Obohatilo ho aj tomistické zdéraznovanie fudskej skiisenos-
ti, v ktorej moézeme najst vplyvy fenomenologie, ako aj jeho ranu inte-
lektualnu formaciu, ktora bola spojena so Stidiami mystiky sv. Jana
od Kriza. Wojtylova antropologia, ako uz uviedol Buttiglione, je tomis-
ticka. V jednom zo svojich textov Karol Wojtyla zdoraznil ,velmi aktual-
nu potrebu konfrontovat metafyzicky koncept osoby, s akym sa stretava-
me u sv. Tomasa, pripadne v tomistickych tradiciach, s celostnou sku-
senostou Cloveka. Na takejto ceste sa Siroko otvaraju moznosti poznania,
na zaklade ktorych Anjelsky doktor vytvoril svoju metafyzicktu koncepciu.
Pri tomto skiimani sa odkryva velké bohatstvo obsiahnuté v tychto zdro-

3% WOJTYLA, Personalizm tomistyczny..., s. 664.

35 Na §tadium méze byt zaujimava a inSpirujuca praca Tadeusza BARTOSIA Koniec
prawdy absolutnej. Tomasz z Akwinu w epoce péznej nowoczesnodci, Warszawa:
WAB, 2010.

36 Pozri: Andrzej POLTAWSKI, Fenomenologiczne podstawy etyki wedtug Karola Wojtyly,
In: Postuga myslenia..., s. 33-40.

66



THEOLOGOS 1/2016 | STUDIE

joch ako aj ich moznosti ¢erpania. Tak isto poukazuje na velky potencial
v konfrontacii so si¢asnym myslenim, a najma4, ¢o je jeho neoddelitelnou
sucastou, na vztah k pravde o skutocnosti” . Ako tomista bol Wojtyla
presvedceny, ze telo a dusa su konStitutivnymi a neoddelitelnymi stcas-
tami nasho bytia. V oddeleni tychto dvoch stcasti ¢loveka spociva vaz-
na antropologicka chyba, o ktorej uz ako vrcholny predstavitel katolickej
cirkvi velakrat hovoril vo svojich homiliach, encyklikach a inych papez-
skych dokumentoch, a ktoré boli ¢astokrat antropologickymi a etickymi
prednaskami®. S osobitnym zameranim sa venoval polemike s materia-
listickym a ateistickym marxizmom, ktory redukoval ¢loveka na Groven
materialno - biologického bytia.

Ako spravne poukazuje jeden z interpretatorov Wojtylovho filozofickeé-
ho myslenia, napriek tomu, ze tomizmus je zakladom pre jeho antropo-
logicky a eticky systém, Wojtyla si plne uvedomoval, zZe filozof je povinny
hladat pravdu prostrednictvom skusenosti svojej vlastnej dejinnej epo-
chy. Z tohto dévodu nemoze nekriticky preberat vyroky Tomasa Akvinské-
ho, ktoré zazneli pred siedmimi stovkami rokov, ale musi sa snazit vybu-
dovat novu filozofickt syntézu, ktora mu umozni plne pochopit a vyjadrit
ako moderny svet, tak aj moderného ¢loveka®. Z tohto dévodu Wojtylova
reflexia vedie k fenomenologii, ktora moze byt doplnkom k tomizmu, naj-
ma s mySlienkou intencionalne zameraného vedomia.

InSpiracia fenomenolégiou Maxa Schelera

Karol Wojtyla sa s fenomenologiou stretol pocas svojich skiimani etic-
kého systému Maxa Schelera. I§lo o habilitacna pracu, ktora bola veno-
vana tomuto filozofovi. Treba vSak povedat, ze fenomenologicka metoda
bola pritomna uz aj v jeho skorSich pracach, osobitne v jeho dizertacnej
praci venovanej mystickému mysleniu sv. Jana od Kriza. Predsa len, az
stretnutie s etickym systémom Maxa Schelera otvorilo Wojtylu pre feno-
menologiu a v jeho vedeckej praci bol zahajeny proces k plnej ,uvedome-
nej fenomenologii”. Pravdepodobne nie bez vplyvu na Wojtylov vyber témy
habilitacnej prace bola aj intelektualna atmosféra, ktora vladla v tom
case v Krakowe. Jagelonska univerzita sa stala ddlezitym centrom feno-
menologického myslenia, a to najmé vdaka Romanovi Ingardenovi (1893
- 1970), jednému z najdolezitejSich fenomenolégov Studujiicich u samot-
ného Edmunda Husserla (1859-1938)%.

37 Karol WOJTYLA, Osobowa struktura samostanowienia, In: Idem, Osoba i czyn oraz
inne studia antropologiczne, Lublin: TN KUL, 2000, p. 432.

38 KUPCZAK OP, W strone wolnosci..., p. 43.

39 POKRYWKA, op. cit, s.. 31.

40 MERECKI SDS, Zrédta filozofii Karola Wojtyly..., s. 86-87.
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Karol Wojtyla nasiel vo fenomenologicke;j filozofii odpovede, ktoré boli
schopné reagovat na vyzvy, pred ktorymi stal svet, Europa, katolicka cir-
kev v druhej polovici 20. storocia. Tomisticka tradicia bez zohladnenia
fenomenologického aspektu nebola schopna celit tymto vyzvam, ktora
bola navy$e upriamena na stranu objektu. Pre aristotelovsko — tomistic-
ku koncepciu bolo charakteristické kozmologické videnie sveta a ¢loveka,
v ktorom sa ¢lovek redukoval, aj ked nie v materialistickom napriklad
v marxistickom zmysle. Wojtylovi iSlo o hladanie takej filozofie, ktora by
zohladnovala nové problémy a zaroven by vysvetlila subjektovo — preziva-
juci aspekt skutocnosti, ktory by poukazal na to, ze v ¢loveku je aj nieco
neredukovatelné, ¢ize jeho osobny rozmer*'.

Karol Wojtyla chapal fenomenolégiu takym spdsobom, ktory bol cha-
rakteristicky pre Romana Ingardena a Max Schelera, teda ako metddy,
ktora méze byt pouzita ku skimaniu réznych aspektov skutoc¢nosti, vra-
tane moralnej problematiky. O skuto¢nosti a moralke odmietol pojedna-
vat v ramci nejakého filozofického systému*2.

Fenomenologia navyS$e nie je jednoliate filozofické hnutie. Jej program
mozno zhrnit Husserlovym heslom ,spét k veci.” Fenomenologicka meto-
dologia kladie déraz na opis Iudskej skiisenosti, teda toho, ¢o sa nam pre-
zentuje vo vedomi, naSej skiisenosti a samotného prezivania. Opis sku-
tocnosti z hladiska fenomenologie zacina bezprostrednou skusenostou
konkrétneho subjektu, ktort vycerpavajucim spoésobom opisal Wojtyla vo
svojom opus magnum, antropologickom diele Osoba a éin (Osoba i czyn)*®.

Podla Karola Wojtylu fenomenologicka metoda je uzitoéna najmé pre
etiku. Jej pouzitie umoznuje Uplné pokrytie naSich skasenosti, vratane
jeho moralneho aspektu. Bol presvedceny, ze vdaka nej bude analyza
etickych faktov jasnejSia a jednoduchsia. A tak, cez skusenost ¢loveka
v jeho moralnej dimenzii, m6zeme objavit podstatu ¢loveka a fudstva. Ako
nacrtol v jednom zo svojich ¢lankov: ,Clovek sa preziva a prichadza k sebe
prostrednictvom moralky, ktora vytvara Specificky zaklad pre porozume-
nie ¢loveka ako takého™*. Etické prezivanie je spojené s realnou ¢innos-
tou cloveka, ktora robi prezivanie etické a zmysluplné. Iba v konkrétne;
¢innosti nase ¢iny moézeme definovat ako moralne alebo nemoralne®.

Je potrebné poznamenat, ze hoci Karol Wojtyla prijal fenomenologic-
ké predpoklady, na druhej strane svoj systém etiky postavil do opozicie

41 POLTAWSKI, Po co filozofowdé..., s. 235.

42 POKRYWKA, op. cit., s. 31-32.

43 Karol WOJTYLA, Osoba i czyn, In Idem, Osoba i czyn oraz inne studia antropologizm,
Lublin: TN KUL 2000, s. 56 passim.

44 Karol WOJTYLA, ,Problem doswiadczenia w etyce”, Roczniki Filozoficzne 17 [2] (1969):
19.

45 POLTAWSKI, Po co filozofowaé..., s. 200.
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voci systému Maxa Schelera. Schelerovi vy¢ital priliSné odpojenie od Kan-
tovho etického normativizmu, ktorého désledkom bolo nadmerné zamera-
nie sa na emocie a hodnoty, a znizovanie vyznamu svedomia v moralnych
skusenostiach, ¢o bolo pre Wojtylu neprijatelné*®.

Schelerove tvahy kladu déraz na stranku emocionalizmu, ¢im de
facto dochadza k poruSeniu fenomenologickych vychodisk. Emécie totiz
eliminuju charakter vedomych fudskych ¢inov. Ak sa osoba v moralnej
oblasti riadi emociami, tak jeho racionalnost zostane znacne obmedze-
na, ak nie uplne potlacena. V tomto zmysle sa to dotyka aj antropologic-
kej oblasti. Emocionalizmus redukuje zaklady l'udského chapania ¢love-
ka ako osoby - rationalis naturae. Filozofia Schelera méze byt v podstate
nazerana ako iracionalisticka®.

Silné zakorenenie v aristotelovsko — tomistickej tradicii nedovolova-
lo Wojtylovi ist v smere emocionalizmu Maxa Schelera. Bol presvedceny
o spravnosti objektivistického a racionalistického stanoviska sv. Toma-
Sa Akvinského, ktory moralne hodnoty ludskych ¢inov spajal s hlada-
nim objektivneho dobra. U Schelera moralne hodnoty nie st absolttne
a racionalne. Moralka sa viaze na prezivanie samotnej moralnej hodnoty,
ktora urcuje subjekt, a ktora sa orientuje predovSetkym emocionalnymi
prezivaniami.

Désledkom prezivania hodnoét v schelerovskom zmysle, ako pozname-
nal Wojtyla, je znicenie objektivnej pravdy o dobre. A ako dodava: ,to sa
zda byt v rozpore so skusenostou a v rozpore so skutoénostou: podstata
moralneho zivota nie je samotné << prezivanie >> hodnoty (alebo dokonca
dobra), ale len << prezivanie >> pravdy o tomto dobre, ktora urcuje pred-
met ¢innosti, a ktora sa v tejto ¢innosti realizuje”.

Napriek tomu, ze Wojtyla kriticky hodnoti eticky systém Maxa Sche-
lera, fenomenologicki metodu neodmieta. Vo vSeobecnosti sa diStanco-
val len od toho, ¢o bolo u samotného Schelera ,ne-fenomenologické”, ¢ize
od emocionalnych prvkov jeho systému. O tom, ze fenomenologiu prijal,
sved¢i aj nasledovné tvrdenie, s ktorym sa stretavame v jeho dizertacnej
praci ,Zhodnotenie moznosti zalozit katolicku etiku na zaklade etického
systému Maxa Schelera®:

yHoci eticky systém utvoreny Maxom Schelerom nie je vhodny
na interpretaciu krestanskej etiky, aj tak méze byt uzitoény na vedecku
pracu o krestanskej etike. Ulahcuje nam, ako na Grovni javiacej, tak aj

46 WOJTYLA, Wyklady lubelskie..., s. 25 passim.

47 BUTTIGLIONE, Mysl Karola Wojtyly..., s.. 100 a 370-371.

48 Karol WOJTYLA, O metafizycznej i fenomenologicznej podstawie normy moralnej.
Na podstawie koncepcji Sw. Tomasza z Akwinu i Maxa Schelera, In: JAN PAWEL II,
Zagadnienia podmiotu moralnosci..., s. 377.
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skusenostnej, analyzu etickych faktov” *°. V tomto ohlade Wojtyla uznal
rolu hodnot, ktora v Schelerovom systéme odkryvala prvotné vyznamy,
a ktora stanovila konstitutivne prvky moralky ako takej. Napriek tomu,
ze Karol Wojtyla staval na objektivistickych poziciach, bol proti ich jed-
nostrannému chapaniu, jednoznac¢ne uznaval, ze hodnoty urcuju nase
vnutorné moralne prezivanie.

Hodnoty urcuju ¢o je moralne dobro a ¢o je zlo. Samozrejme, moralne
dobro predstavuje pozitivhu hodnotu, ktora je hierarchicky vyssie, zatial
¢o moralne zlo je negativne a hierarchicky nizSie. Clovek, ktory zaku-
Sa dobro alebo zlo, preziva moralne hodnoty v ich vzajomnom prepojeni.
Fenomenologicka metoda chape a skiima moralne skusenosti ako sktise-
nosti s hodnotami*®.

Wojtylov vztah k etickému systému Max Schelera a fenomenologii
mozeme zhrnut nasledovne:

Skumanie etického systému Maxa Schelera nds privddza k tva-
he o nepopieratelnej tilohe fenomenologickej metddy v etickych prdcach.
Rovnako vSak tieto skumania nds presviedcaju, ze krestansky myslitel,
a zvlast teoldg, ktory sa riadi vo svojich prdcach fenomenologickou meto-
dou, nemoze byt len fenomenolégom. Konzekventne, fenomenoldgia pouka-
zuje na etické hodnoty, ktoré sa javia v prezivani osoby ,,ako umoznujice“
¢innost, zatial ¢o teoldg — etik skuma etické hodnoty tej istej ludskej ¢innos-
ti vo svetle objektivnych pravidieP'.

Tieto slova sa zdaja byt najlepSou charakteristikou Wojtylovho vzta-
hu k fenomenologii, osobitne k jej schelerovskému chapaniu. Wojtyla je
intelektualne zviazany s dedi¢stvom Aristotela a sv. Tomasa Akvinského.
Fenomenologia je vo svojej realistickej podstate doplnenim aristotelovsko
- tomistickej tradicie. To umoznilo Wojtylovi uvedomit si ddlezitost skuse-
nosti vo filozofickych §tdiach. Vdaka fenomenologickej metode, ktora sa
opiera o metafyzicky realizmus tomizmu, vzniklo uz aj spominané tazis-
kové dielo Karola Wojtylu — Osoba a cin.

Zaver

Na svete je malo intelektualov, ktori su pripraveni vytvorit velké teo-
retické syntézy. Myslitelia, ktori sa Castokrat predcasne uzamkli vo svo-
jich filozofickych, teologickych alebo politickych koncepciach, st odsude-
ni na ideologizaciu, ¢o vedie k intelektualnemu fanatizmu.>? Takyto postoj

49 WOJTYLA, Ocena mozliwos$ci zbudowania etyki chrzescijariskiej..., s. 186.

50 Ibidem, s. 187.

51 Ibidem, s. 189-190.

52 Pozri: Milo§ LICHNER: Povaha a rizikd fundamentalizmu. Studia Theologica 15 (1),
(2013): 135-156.
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v ziadnom pripade nebol identifikovany u Karola Wojtylu. Wojtyla doka-
zal zrelym a vedomym sposobom kombinovat dve velké europske tradi-
cie filozofie: tomizmus a fenomenologiu, ktoré boli vSeobecne povazované
za protikladné koncepcie. Na zaklade ich syntézy Wojtyla dokazal vytvorit
originalnu antropologicko — eticka koncepciu ¢loveka.

Na vyrieSenie dilemy, ¢i je Wojtyla viac tomista ako fenomenolog, by
sme mohli pouzit aj vyhybavi odpoved. V naSom prispevku sme vSak
jednoznacne poukazali, Ze je viac na strane tomizmu, poukazujuc pritom
na Wojtylove diela z realistickej filozofie bytia. Nie je to v8ak ,ortodoxny”
tomizmus. Wojtyla ako tomista moze byt povazovany za fenomenologic-
kého tomistu, za fenomenologa uprostred tomistami. Struéne a vystizne
vyjadril Wojtylovu vazbu medzi tomizmom a fenomenolégiou Rocco But-
tiglione,ktory je jednym z najvyznamnejSich odbornikov a komentatorov
Wojtylovej filozofie. V tivode jedného vydania knihy Osoba a ¢in napisal,
ze: ,Metafyzicka tomisticka antropologia je tu stale a vSeobecne ako neja-
ka zakladna hypotéza, ktora je verifikovana prostrednictvom fenomenolo-
gickych analyz, a ktora - z druhej strany - neustale tieto analyzy kontro-
luje, ¢o jej umoziuje dosiahnut vacsiu hibku”ss.

Nesmieme zabudat na prvu teologicka inSpiraciu, ale zaroven aj filo-
zoficky, ktorou bola mystika sv. Jan od Kriza. V nej mozeme vidiet nielen
protofenomenoldgiu, alebo ako niektori chcti ,nevedomt fenomenologiu”,
ale tiez ohlasenie novej velkej tomisticko — fenomenologickej syntézy, pri-
padne stretnutia filozofie objektu a subjektu.
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Udalosti predchadzajuce tzv. Velkému preSovskému
soboru - 28. aprila 1950

IVAN MOLCANYI
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawla II, Wydzial Teologii, Instytus
Formacji Pastoralno-Liturgicznej, Lublin, Polsko

Abstract: 65 years have passed since the so-called Presov Synod
(Sobor), which is a landmark in the history of the Byzantine-Catholic
Church in our territory. On April 28th, 1950 the Byzantine-Catholic Church
was outlawed, banned, abolished. In this article [ want to point out to the
fact that the so-called Great Synod was not a single-use and incidental
action, but a result of a detailed and elaborate strategy of the Communist
regime, assisted by the Orthodox Church. After the seizure of power by
the communists in Czechoslovakia one of the main goals was to liquidate
the Catholich Church. As a prototype was to be used the liquidation of
the Byzantine-Catholic Church by converting it into the Orthodox Church.
It was done previously in various countries under the political influence of
the Soviet Union — first in Ukraine, then in Romania, in Transcarpathian
Ukraine, and finally in Czechoslovakia.

Keywords: Synod (Sobor), communism, Byzantine- Catholic Church,
persecution of the Church, conversion to the Orthodox Church, year 1950,
liquidation of the Byzantine-Catholic Church.

Dvadsiate storocie prinieslo Iudstvu neobyc¢ajny vedecko-technicky
pokrok. Vynasli sa dosial nevidané prostriedky tak masovokomunikacné,
ako i dopravné, spravil sa obrovsky pokrok v medicine, ¢i v zbrojarskom
priemysle. Toto storocie vedecko-technickej revoliicie vS§ak mozno nazvat
aj storo¢im zlo¢ineckym.

Zazilo dve svetové vojny. Len v tej druhej v rokoch 1939-1945 zahy-
nulo viac udi, ako vo v§etkych vojnach doposial dohromady. Pachali sa
rozne krivdy a nepravosti. PredovSetkym Eurépa - nositefka modernej
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filozofie a pokroku sa v dvadsiatom storoc¢i zmietala pod viacerymi kruto-
vladami.

Jednou z nich bol aj marxizmus-leninizmus, po nej pokracoval stali-
nizmus. Tento filozoficky smer vyhlasil vojnu Bohu. Vodca Velkej oktobro-
vej socialistickej revolucie Vladimir Ilji¢ Lenin a Siritel mySlienok Marxa
a Engelsa a jeho komunisticka strana mali na nabozenstvo a cirkvi jed-
noznacny nazor: Proti nabozenstvu musime bojovat. To je abeceda kazdé-
ho materializmu, teda i marxizmu.!

Vytyceny smer - boj proti akémukolvek nabozenstvu, boj proti akej-
kolvek cirkvi chceli vyuzit a napokon aj vyuzili cirkev pravoslavnu. Pod
heslom ,rozsirit a upevnit“ sa im podarilo zlikvidovat gréckokatolicke tinie
v nimi ovladanych krajinach. Tie v tom ¢ase boli a v suc¢asnosti po obno-
veni opét su podriadené rimskemu biskupovi, papezovi - ,odvekému“
nepriatelovi komunistov.

O vysledku druhej svetovej vojny bolo rozhodnuté uz davno pred
jej ukoncenim. Sféry vplyvu velmoci sa rozdelili, dohodlo sa na postupe
oslobodzovania jednotlivych tizemi i na povojnovom usporiadani Euro-
py. Na zéklade dohéd velmoci v Jalte povojnové Ceskoslovensko pripadlo
do sféry vplyvu Sovietskeho zvazu.

Opat sa objavila slovanska idea. Jej iniciatorom a formovatelom novej
podoby sa stal Rusky narod. Slovania sa zacali zjednocovat aj hospoddr-
sky a politicky, pricom do popredia sa dostdvala novd ideoldgia, ktord ria-
dila tak politiku, hospoddrstvo, ako aj kulturu.?

Vyvoj situécie v obnovenej Ceskoslovenskej republike zacal smero-
vat ku komunizmu pod sovietskou nadvladou. Statna politika boja proti
katolickej cirkvi mala niekolko priorit. Predov§etkym podrobenie cirkvi
Statnemu dohladu a kontrole. Boli zriadené dva Statne cirkevné urady
Statni ufad pro véci cirkevni a Slovensky urad pre veci cirkevné - cirkev-
né oddelenia, cirkevni tajomnici na narodnych vyboroch, do biskupskych
konzistorii boli dosadeni Statni zmocnenci.

VSetky tieto inStitticie boli najdoleZitejsSimi ndastrojmi moci k podriade-
niu cirkvi Stdtu. Rovnakému tcelu sluzil i zdkon o hospoddrskom zabezpe-
Genti cirkvi, ktory z kriazov ucinil fakticky Stdtnych zamestnancov platenych
zo Stdtneho rozpoctu a podla smernic vlady a cirkevngm institicidm odrial
aktikolvek moznost zasahovat do platovych zdlezitosti kriazov. 3

1 FEDOR, M.: Z dejin gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku 1945-mdj 1950. 1.
vydanie. KoSice. 1993. s. 62

2 Tamze, s. 13

3 BULINOVA, Marie ~JANISOVA, Milena — KAPLAN, Karel (eds.): Cirkevni komise UV
KSC 1949-1951. Edice dokumenti. Svazek I. Cirkevni komise UV KSC (,Cirkevni
Sestka“). Duben 1949-Bfezen 1950. Praha-Brno Doplnék. 1994. s.9
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Inou formou natlaku na knazov bolo udefovanie tzv. Statneho suhla-
su pre vykonavanie knazského tradu Statnymi organmi. Bez neho bolo
vykonavanie knazskych funkcii protizdkonné. Statny urad, ktory povo-
lenie udefoval a odoberal, pritom nebol viazany stanoviskom cirkevného
hodnostara.

Uvedené opatrenia a c¢innost Statnych institucii pévodny zdmer, t. j.
Statny dozor nad cirkvami, presahovali; Statne urady prevzali niektoré
doposial vylucné pravomoci cirkevnych institucii, prenikli do cirkevnej orga-
nizdcie a rozrusili jej Struktiru. Okrem dennej kontroly tiradov boli kriazi
a ich predstaveni pod stdlym dohladom Stdtnej bezpecnosti i miestnych
funkciondrov KSC.*

Stale rastuaci vplyv Moskvy bol citefny a mal za nasledok aj zinten-
zivnenie Sirenia pravoslavia. Uz v roku 1946 Moskva vyslala do Prahy
za pravoslavneho metropolitu exarchu Jelefterija Voroncova. Ten zacal
za podpory §tatu organizovat silna protigréckokatolicku kampan.

Na obranu proti tejto propagande nas biskup Gojdi¢ v péstnom obdo-
bi v roku 1947 zapocal rozsiahlu misijnt akciu. Rozoslal do najviac ohro-
zenych farnosti reholnikov a horlivych knazov, aby branili katolicku vie-
ru. V jednom zo svojich pastierskych listov napisal:

Mdme jasné dokazy, ze medzi nasimi veriacimi ucinkuji rézni agitd-
tori, ktori svojimi slubmi chctl vytrhnut nasich veriacich z gréckokatolickej
cirkvi. Ako odpoved na takéto prisluby ddavame Vam priklad krestanov
prvych troch storoci, ktori boli ochotni obetovat nielen svoj majetok, ale aj
Zivot, trpezlivo zndSajuc tazké mucenictvo. Oni vedeli, Ze vecné Stastie je
hodné kazdej obety.®

Biskup Gojdi¢ povazoval za hlavné alohy tohto obdobia zjednotenie
kniazov a obranu pred Siriacim sa bol$evizmom a pravoslavim. Snazil sa
to vykonavat udrziavanim neustalych kontaktov s kfazmi i veriacimi.
Uskutocnoval pastoracné navstevy v ohrozenych farnostiach, rozosielal
pastierske listy, rozsiroval misijné dielo a podporoval duchovné cvicenia
knazov a laikov. VSestranne rozvijal a zveladoval svoju diecézu, zriadil
sirotinec, gréckokatolicke ruské realne gymnazium, chlapcenské alum-
neum, roz8iril dievéensky internat, povolal do eparchie sestry sluzobnice
Neposkvrnenej Panny Marie, tizko spolupracoval s rehofou bazilianov.®

Greéckokatolicka cirkev v strednej Eurdpe presla v druhej polovici 20.
storoc¢ia obdobim tazkej skui§ky. Sily ideologie spojené s komunisticko-
-ateistickym rezimom, pri zneuziti pravoslavne;j cirkvi vytvorili masinériu,

4 Tamze

5 STURAK, P.: Otec biskup Pavol Gojdi¢, OSBM. PreSov. 1997. s. 20

6 Porov.: SZEKELY, G. - MESAROS, A.: Gréckokatolici na Slovensku. 1. vydanie. KoSice.
1997. s. 24
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ktora mala gréckokatolikov, t. j. uniatov, vymazat z povedomia Tudi. Cie-
Tom bolo zaélenit vSetkych veriacich bez resSpektovania slobody rozhodnu-
tia a pouzitim najkrutejsich metod do vychodnej cirkvi, ktora nie je v jed-
note s rimskym papezom.’

Este pred likvidaciou gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku boli
zruSené Unie v okolitych krajinach — na Ukrajine ¢i v Rumunsku.

Druha svetova vojna a prvé povojnové roky priniesli gréckokatolic-
kej cirkvi na Ukrajine tazké rany. Ked v septembri 1939 obsadili Sovieti
zapadnu Ukrajinu, hned zacali prenasledovat katolicku cirkev, ale zvlast
gréckokatolikov (uniatov). Arcibiskupa latinského obradu z Lvova poslali
do vyhnanstva. Proti metropolitovi gréckokatolickej cirkvi Andrejovi Sep-
tickému sa neodvazili zasiahnut, pretoze sa obavali reakcie fudu. One-
dlho nato obsadili Ukrajinu Nemci a na chvilu bol pokoj. Potom sa vSak
znovu vratili sovietske vojska. V prvych mesiacoch sa Sovieti spravali zdr-
zanlivo. Mali v imysle vzbudit dojem, ze sa v nabozenskych otazkach
dosiahol novy postoj.

Aky vSak tento postoj bol v skutoc¢nosti, ukazalo sa uz zakratko. Vo
februari 1945 nastupil novy pravoslavny patriarcha Alexej a Coskoro
po svojej volbe a instalacii vyzval gréckokatolikov, aby sa pripojili k ruske;
pravoslavnej cirkvi. Znovuzjednotenie celej Ukrajiny s Ruskom si - pod-
la slov patriarchu - vyzadovalo obnovenie nabozenskej jednoty: ,Zapri-
sahdvam vds, bratia, zlomte okovy, ktoré vas viazu k Vatikdnu. Navrdtte
sa urychlene do ndrucia vasej pravej matky - ruskej pravoslavnej cirkuvi.“
A aby ten navrat mali ulahéeny, vSetci gréckokatolicki biskupi na zapad-
nej Ukrajine boli 11. aprila 1945 zatknuti.?

Knazské seminare boli zatvorené a Studenti teologie boli odvedeni
na vykon vojenskej sluzby. Mnoho profesorov teologickej fakulty z Lvo-
va a tiez mnoho svetskych i reholnych knazov zmizlo vo vizeniach. Proti
zjednoteniu s pravoslavim sa gréckokatolicky klérus postavil s hrdinskym
odporom: asi 50% knazov bolo zatknutych, asi 10% odislo s vedomim hie-
rarchie véas do exilu, asi 10% sa podarilo v skrytosti zriadit ,tajnt cirkev®.
Okolo 30% knazov preslo pod tlakom na pravoslavie.’

V tom Case sa utvorila tzv. Centralna iniciativna skupina pre zjedno-
tenie s pravoslavnou cirkvou, ktora tvorili traja gréckokatolicki knazi. Ti
v spolupraci so Statnou mocou pripravovali tzv. Lvovsky sobor.

7 Porov.. KRAJNAK, P.. Skii§ka vernosti Bohu i pdpezovi, in: Slovo, E&asopis
gréckokatolickej cirkvi, roénik 39, ¢islo 19-20/2007, s. 20

8 Porov.. MIKLOSKO, F.: Nebudete ich méct rozvrdtit. Z osudov katolickej cirkuvi
na Slovensku v rokoch 1943-89. 1. vydanie. Bratislava. 1991. s.264

9 Porov.: tamze, s. 265
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Legalni cirkevni predstavitelia gréckokatolickej cirkvi (jeden metro-
polita a sedem biskupov) boli uz od marca 1945 vo véazeni. Aby sa sobor
mohol javit aspon formalne ako kanonicky, boli vo februari 1946 dvaja
¢lenovia iniciativnej skupiny prijati do pravoslavnej cirkvi a patriarchom
moskovskym a celej Rusi Alexijom povysSeni na biskupov. Lenze tymto
krokom sa stali vladykovia Michail a Antonij biskupmi pravoslavnymi, nie
gréckokatolickymi. Od tej chvile uz teda nemohli gréckokatolicku cirkev
zastupovat, nie to eSte rozhodovat o jej likvidacii cestou “samorozpuste-
nia“1°.

Verni gréckokatolicki knazi diecézy Lvov okamzite poslali protestny
list predsedovi sovietskej vlady Molotovovi. Ziadali v fiom prepustit zat-
knutych biskupov a spolubratov knazov a dérazne vystupili proti Vybo-
ru za zjednotenie s pravoslavim a jeho ,Vyzve“: ,Kedze sa cely ukrajinsky
narod spojil do jednotného Statneho celku, potom sa i jeho cirkev musi
zjednotit.“!! Odvolavali sa pritom na sovietsku ustavu, ktora zarucuje slo-
bodu svedomia a kultu. Namiesto odpovede vlada o kratky ¢as vyhlasila,
ze z jej strany gréckokatolicka cirkev neexistuje.

V dnoch 24. a 25. februar 1946 vysvétil pravoslavny kyjevsky met-
ropolita Antona Pelveckého a Michala Melnika zo spominaného Vybo-
ru na navrat do pravoslavia za pravoslavnych biskupov. Nasledujici
mesiac - presnejSie 8.-10. marca zasadala vo Lvove ,Synoda gréckokato-
lickej cirkvi“. Nebol na nej pritomny ziadny gréckokatolicky biskup. Syno-
da vyhlasila pripojenie gréckokatolickej cirkvi k pravoslaviu. Na druhy
den zasadania prijali Melnik a Pelvecky spolu s pravoslavnymi biskup-
mi Makariom z Moskvy a Nestériom z Mukaceva ,odprisahanie latinskej
herézy“ od 204 knazov. V ten isty den sa konala vo Ivovskej katedrale
sv. Juraja pod vedenim kyjevského pravoslavneho metropolitu slavnost-
na dakovna bohosluzba za ,znovuzjednotenie s pravoslavnou materskou
cirkvou®.

V case likvidacie mala Mukacevska eparchia 461 tisic veriacich, 281
far, 354 knazov, 85 seminaristov, 8 klastorov s 85 reholnikmi. 39-ro¢ny
biskup Teodor Romza odporoval vSetkym pokusom o zjednotenie grécko-
katolickej cirkvi na Podkarpatskej Rusi s pravoslavim, preto bol nasilne
odstraneny - zrazilo ho nakladné auto.'? Zranenia ¢lenov posadky vsak
neboli smrtelné, a tak ich najati vrahovia zacali mlatit zeleznymi tycami.
Prestali, az ked okolo prechadzala postova dodavka, ktora dopravila tazko
raneného biskupa i troch spolucestujucich do nemocnice. Teodor Romza
vSak neumieral, preto tajna policia poslala agentku, ktora mu, preoblece-

10 Porov.: HORNAK, V.: Presousky gréckokatolicky sobor v roku 1950. samizdat, s. 4-5
11 Tamze
12 Porov.: MIKLOSKO, F.: Nebudete ich moct.., s. 265-266
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na za oSetrovatelku, v noci na 1. novembra 1947 podala smrtiacu injek-
ciu.'?

Prenasledovanie katolikov v Rumunsku sa zacalo hned v povojno-
vych rokoch. V aprili 1948 boli zruSené novou ustavou c¢lankom ¢. 27
vSetky cirkevné skoly. 17. jula 1948 vypovedala rumunska vlada konkor-
dat uzavrety roku 1927 so Svétou Stolicou. 4. augusta 1948 bol publi-
kovany zakon ,O vSeobecnych pravidlach nabozenského zivota“. Niektoré
jeho state stali v rozpore s kanonickym pravom. Medzi inym tiez zmensil
pocet katolickych diecéz na Styri (dve gréckokatolicke a dve latinského
obradu). Koncom septembra 1948 pristupila vlada ku konkrétnym kro-
kom na likvidaciu gréckokatolickej cirkvi.'*

1. oktébra 1948 bola v Cluji ziskana skupina 38 gréckokatolickych
knazov pre pravoslavie. Bol to ,maly sobor“. Na niom bola vydana vyzva
k navratu do pravoslavia. Nasledne 21. oktobra 1948 v Alba Julii bola
zorganizovana velka verejna manifestacia navratu do pravoslavia. Bol tu
pritomny aj patriarcha a jeho synoda. Tato manifestacia zodpovedala poj-
mu ,velky sobor®.!®

Spominané zhromazdenie tridsiatich 6smich knazov (bez pritomnos-
ti jediného biskupa), ktoré sa nazvalo ,,.Synodou®, prijalo 1. oktébra 1948
vyhlasenie o navrate gréckokatolicke;j cirkvi k ortodoxii. 21. oktébra - pra-
ve v defl vyhlasenia Unie - sa v meste Alba Julia konala slavnost znovu-
zjednotenia.!®

VSetci gréckokatolicki biskupi sa v tom case jednoznacne postavili
na odpor. Clujsky biskup Msgr. Hossu exkomunikoval vSetkych tcéast-
nikov spominanej Synody. Koncom oktobra, niekolko dni po slavnos-
ti v Albe Julii, boli zatknuti vSetci gréckokatolicki biskupi. Hned nato
oznamila vlada v Bukuresti, ze gréckokatolicka cirkev prestala existovat
a Narodné zhromazdenie toto vyhlasenie aj uzakonilo. VSetky cirkevné
zariadenia gréckokatolickej cirkvi presli do rak ortodoxnej cirkvi.

Tretfou oblastou, kde bola gréckokatolicka cirkev likvidovana, je
Zakarpatsko. Najskor sa 5. maja 1949 v Uzhorode uskutocnila porada
gréckokatolickych duchovnych, ktori vyzvali obyvatelstvo k prechodu
na pravoslavie. Bol to - ,maly sobor®. ,Velky sobor“ sa uskutocnil 28.
augusta 1949 v Mukaceve na odpustovej manifestacii. Bol na nej pritom-
ny Makarij, arcibiskup Ivovsky a ternopolsky i mukacevsko-uzhorodsky,
predstavitel exarchu Ukrajiny a moskovského patriarchu - a ini.'”

13 http://www.zivotopisysvatych.sk/teodor-romza/

14 Porov.: MIKLOSKO, F.: Nebudete ich moct..., s. 270-271
15 FEDOR, M.: Z dejin..., s. 196

16 MIKLOSKO, F.: Nebudete ich méct..., s. 271

17 Porov.: FEDOR, M.: Z dejin..., s. 196
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Pred ukoncenim bohosluzieb predstaveny Uzhorodského katedralne-
ho chramu protojerej Irinej Kontratovi¢ vyhlasil celému zhromazdenému
Tudu, ze tymto diiom zakoncéila svoju existenciu na Zakarpatskej Ukrajine
cirkevna Unia zakarpatského duchovenstva s Rimom.!®

Neda sa nevSimnut, ze vSetky tieto akcie mali nielen rovnaky ciel,
ale aj prevedenie: na pociatku sa ziskala mala skupina knazov, kto-
ri na ,malom sobore“ vyhlasili prinavratenie sa do pravoslavnej cirkvi
a vyzvali ostatnych knazov a veriacich, aby sa k nim pridali. Nasledne
na to sa zorganizoval ,velky sobor®, ktorym boli gréckokatolicke tinie zru-
Sené. Tento postup bol uplatneny aj u nas.

Je vhodnejSie pouzivat trpny rod: ,boli zruSené“, a nie ¢inny: ,sa zru-
§ili“, pretoze - ako to napokon uvidime aj na udalostiach v Ceskosloven-
sku - tieto Ginie nerusili gréckokatolici sami, ale mocensko-politické apa-
raty jednotlivych krajin v spolupraci s pravoslavnou cirkvou a tiez odpad-
lymi, a teda uz nie gréckokatolickymi(!) knazmi.

Ako bolo uz vyssie spomenuté, cielom komunistickej ideologie bola
likvidacia cirkvi. Po nastupe k moci v roku 1948 zacala sa vyostrovat situ-
acia. 25. februara 1948 sa stalo jasnym, ze pre katolicku Cirkev nastava
cas velkych skusok. Otvoreny konflikt s komunistami, ktori sa zmocnili
vlady, sa zdal byt nevyhnutny. Predseda vlady Klement Gottwald a gene-
ralny tajomnik strany Rudolf Slansky uz o niekolko dni oznacili Cirkev
za posledného a najnebezpecnejSieho nepriatela rezimu. Po 25. februa-
ri 1948 bolo teda celkom zjavnym, ze vlada sa chysta na frontalny ttok
proti katolickej Cirkvi. Ceskoslovensky episkopat na konferencii 4. marca
1948 v Brne vo svojom liste ministrovi spravodlivosti Alexejovi Cepickovi
napisal:

»Poukazujeme na vdzne prechmaty, s ktorgymi nemézeme suhlasit,
lebo nimi bolo zasiahnuté do prdv cirkevngch; najmd pri ndsilnom
zabrani cirkevnych budov a tstavov, pri zbavovani uradu kriazov,
reholnikov a reholnic. Je i to ndpadné, zZe bolo zastavené i vyddva-
nie vdcsiny katolickych casopisov a prekdza sa ucinkovaniu kato-
lickym spolkom. “1°

V lete 1948 bola sformulovana dlhodoba koncepcia boja s Cirkvou,
ktora obsahovala navrhy na rieSenie nabozenskych otazok. Konecnym
cielom bolo oddelit Cirkev od Vatikanu a premenit ju na narodnu.?

Predsednictvo UV KSC v aprili 1949 schvalilo zasadnti zmenu oficial-
nej Statnej politiky vo vztahu k cirkvi: prechod od jednania k boju. Konec-
nym cielom vSak stale zostavalo vytvorenie narodnej katolickej cirkvi. Vla-

18 Porov.: tamze, s. 124
19 MIKLOSKO, F.: Nebudete ich méct..., s. 48-49
20 Porov.: tamze, s. 11
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da svojvolne zasahovala do vnutornych zalezitosti Cirkvi. V tlaci, rozhlase
a verejnych prejavoch sa proti nej a jej predstavitefom sustavne ttocilo.
Prebiehali takisto atoky na katolicke Skoly, spolky i tlac. Stat znizil nakla-
dy katolickych novin a ¢asopisov, pripadne ich Gplne zrusil. Toto zruSenie
bolo systematické, imyselné, s ciefom donutit Cirkev vydavat samizdaty,
pracovat ilegalne.

Potvrdzuje to aj zaznam zo schodze cirkevnych tajomnikov akénych
vyborov NF konanej 13. aprila 1949 v Prahe:

yJedna zasada: Odo dneska nesmie cirkev a Ziadny biskup dostat
ani gram papiera, zZiadna tlacovina nesmie byt vytlacend. My ich
tym donttime, aby oni siahli po ilegdlnej ¢innosti. O ¢o vlastne ide.
Akondhle im vezmeme legdlnu c¢innost, musia sa skryvat. Tym ich
budeme demaskovat pred oéami veriacich. Netrpiet Ziadnu ilegdlnu
¢innost. %!

Cirkev bola zakonom 46/48 Zb. zbavena zvysku vlastnictva, avSak
verejnosti tato skutocnost nebola vysvetlena. Prave naopak, denna tlac¢
sa snazila vzbudit dojem, Ze Cirkev je stale financne favorizovana. Stat
dokonca zakazal vykonavanie akychkolvek cirkevnych zbierok.??

VyS§Sie boli uvedené len niektoré priklady, ako §tat zasahoval do zale-
zitosti Cirkvi, ako jednal protipravne a protiistavne. Z tychto krokov je
mozné vybadat, kam to malo viest: postupne k tplne;j likvidacii Cirkvi.

Taktika boja proti cirkvam sa premenila v niektorych pripadoch az
do neuveritelnej podoby a to dokonca proti samotnej pravoslavne;j cirkvi,
ako to uvadza Jan Babjak - st¢asny presovsky arcibiskup a metropolita
- vo svojej dizertacnej praci:

»Mladé spolahlivé komunistky dostali stranicky prikaz predstierat
velktl zboznost a vernost pravosldvnej cirkvi, zozndmit sa s mla-
dygmi Studentmi v preSovskom pravosldvnom semindri a potom sa
s nimi zosobdsit. Po sobdsi ako tajné clenky komunistickej stra-
ny mali na svojich manzelov-kriazov Sikovne vplyvat, urobit z nich
na zaciatku ,, pokrokovych mierovych kniazov®, ktori by vychvalovali
komunizmus ako uskutocnenie krestanstva na spolocenskom poli,
a potom ich postupne o ateizme presviedcat a ak to bude vyzadovat
taktika strany, priviest ich k otvorenému odpadnutiu a vystipeniu
z cirkvi. %

V juni 1948 Klement Gottwald na zasadnuti UV KSC naznadil, ze
v budtcnosti sa Cirkev moze stat zakladnou reakcie a pod ri§kom nabo-

21 BULINOVA, Marie -JANISOVA, Milena — KAPLAN, Karel (eds.): Cirkevni komise..., s. 70

22 Porov.: tamze, s. 100

23 BABJAK, J.: P. Michal Lacko, SJ - Informdtor a formdtor gréckokatolikov. Trnava.
1997. s. 90
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zenstva sa v nej moze maskovat protiStatna cinnost. Stat si bol vedomy,
ze je vo vyhodnej situacii. Pri rokovaniach s biskupmi kladol nesplnitel-
né podmienky (napriklad ziadal, aby ti knazi, ktori sa previnili proti §ta-
tu, boli trestani aj cirkevnymi trestami). Ziskaval tym vSak len ¢as na to,
aby pripravil podmienky na generalny utok. Tie podmienky boli od zaciat-
ku ciefavedome vytvarané. Represivny aparat sa dalej budoval a organy
Narodného Frontu dostavali stale novsie tlohy. Sledovali spravanie sa
knazov, ba zacali ich aj kategorizovat. Kazdy knaz musel byt zaradeny
do niektorej z kategorii: tplne spolahlivy s kladnym vztahom, apoliticky
alebo - reakény. Ako sa neskor ukazalo, bolo to z ich strany predvidavé
a pouzitelné. Organy NF mali sledovat aj ptte, kazne, letaky, tlac, ba aj
intenzitu nabozenského zivota. Do akcii bola postupne vtahovana aj bez-
pecnost.

V roku 1949 prebiehala v celej republike tzv. Katolicka akcia, namie-
rena vSak proti katolickej Cirkvi. Bola s tym spojena aj podpisova akcia,
v ktorej gréckokatolici sa brali ako ¢lenovia jednej katolickej cirkvi. Tato
akcia proti cirkvi skoncila v§ak uplnym fiaskom.?*

Vo februari 1950 zasadala aj tzv. cirkevna Sestka UV KSC, ktorej
predsedal JUDr. Alexej Cepicka. Rokovala o gréckokatolickej otazke. Ako
pise Jaroslava Radouchova vo svojej praci: Bolo rozhodnuté zahajit akciu
vysvetfovacou kampanou v miestnej tlaci a sucasne vo vSetkych vacésich
obciach zakladat navratové vybory, ktoré by ziskavali veriacich pre pre-
stup?® - teda gréckokatolikov do pravoslavia.

K celej veci vela dodavat netreba. Ide tu o organicky proces a stucas-
ne aj o dokaz, a to jednoznacny, ze zlikvidovanie gréckokatolickej cirkvi
nebolo izolovanym aktom, aktom bez historie. Ba mame tu aj argumenty
o tom, ze proces iSiel zvrchu, a ze nim nehybali gréckokatolici.

Likvidaciou gréckokatolickej cirkvi vSak este katolicka Cirkev nemala
vSetky GiCty vyrovnané. ISlo iba o taktiku, o overovanie postupov, ktoré by
boli v pripade ispechu analogické na cirkev rimskokatolicku.?

Komunisticka strana pristapila k definitivnej likvidacii cirkvi od klas-
torov — tzv. Akcia ,K“ (od slova ,klastor“). Aj tato akcia mala svoje pripravy,
nic¢ sa nenechavalo na nahodu. VSetko bolo vopred a dopodrobna premys-
lené. Okrem ekonomickych prekazok, hospodarskeho natlaku na rehole,
v médiach - tlaci a rozhlase naviazat na tlohu, ktori maju hrat u nas
rady podla pokynov Vatikanu. Odhalovat pripady protiStatnej ¢innosti
a hospodarskych machinacii. Ak to bude mozné, bude pripraveny pro-

24 SEMAN, J.: Gr. kat. cirkev pod Beskydami a Karpatami. Pociatky, minulost, dneSok
(histéria, reminiscencie). 1646-1950-1968-1987. rukopis, s. 15

25 RADOUCHOVA, J.: Navrat k pravoslavi - D&jiny a sougasnost 1969, s. 30

26 Porov.: tamze, s. 147
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ces proti niektorym reholnikom, ktori prevadzaju v klastoroch protistat-
nu ¢innost. %

Do kazdého klastora boli dosadeni tzv. narodni spravcovia, jeden
politicky a jeden hospodarsky. Prakticky sa spravcovia takmer do ni¢oho
nemieSali. Ich tlohou bolo totiz nie¢o uplne iné: mali Studovat plan kaz-
dého ustavu a podat o tom spravu na dalsie inStancie. Slo im o to, kolko
ma Ustav vchodov, dveri, schodisk, kade sa ide na vezu, aby pri obsadzo-
vani nikto nemohol zvonit na poplach, kde kto spava atd.*

O likvidacii prvého klastora pise gréckokatolicky knaz Michal Fitz vo
svojich spomienkach:

»Akousi generdlkou pre vyporiadanie sa s reholnikmi bola likvidd-
cia gréckokatolickeho KldaStora otcov bazilianov v PreSove. Stalo sa
to uz 22. februdra 1949. Rozhodnutie o jeho likviddcii padlo dva dni
pred akciou na schédzi predsednictva Krajského vyboru KSS v Pre-
Sove. ¥

Z tohto obdobia sa zachoval jeden zaujimavy list biskupa Pavla Pet-
ra Gojdica zo dna 14. marca 1949 provincialovi klastora v Ruzomberku,
ktorom ho prosi o prijatie novicov z radu bazilianov po ich pripadnom pre-
pusteni z vazenia.>°

V ont1 osudnu noc z 13. na 14. aprila 1950 boli pri likvidacii pritom-
ni plne ozbrojeni vojaci, nechybali ani granaty a lahké gulomety. Zandari
vedeli o vSetkych vchodoch, dverach a schodiskach a zaiste mali aj rozka-
zy, kam ktory ma bezat.3!

Zenské klastory boli likvidované neskér ako muzské: v noci z 31.
augusta na 1. septembra. Ponechali iba sestry v nemocniciach, bez kto-
rych by sa vtedy eSte nevedeli zaobist.*

Ako uz bolo vys§sie spomenuté, tinie v okolitych krajinach boli likvido-
vané uz skor. Mozno povedat, ze to bola akasi priprava, vzor pre likvido-
vanie gréckokatolikov aj v Ceskoslovensku. To prislo na rad v roku 1950.

23. decembra 1949 dal patriarcha svoje pozehnanie k nastdvajiicim
udalostiam historického vyznamu.®®* Do pohybu sa dal prislusny aparat
pravoslavne;j cirkvi - delegacia ruskej pravoslavne;j cirkvi, preberanie gréc-
kokatolickych chramov atd.

27 Porov.: BULINOVA, Marie —JANISOVA, Milena - KAPLAN, Karel (eds.): Cirkevni
komise..., s. 321-323

28 Porov.: OCHOTNIK, A.: Zdpisky spoza mrezi. Chicago. 1976. s. 26

29 FITZ, M.: Trpké roky. Spomienky gréckokatolickeho kriaza. 1. vydanie. KoSice. 1993.
s. 12

30 Ed. BIRCAK, J.: Slovo episkopa Gojdi¢a. Presov. 2004. s. 202-203

31 Porov.: OCHOTNIK, A.: Zdpisky spoza mrezi. Chicago. 1976. s. 28

32 Porov.: tamze, s. 212

33 Porov.: FEDOR, M.: Z dejin..., s. 195
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Zo schodze Cirkevnej Sestky 4. januara 1950 sa nam zachoval takyto
zapis: Pravosldvna cirkev navrhuje zdjazd moskouvskej delegdcie do vychod-
nej casti Slovenska, spojeny s vysuvdtenim nového biskupa. Po uvedeni nie-
kolkych komplikacii spojenych s touto navstevou, vzislo rozhodnutie: S ¢
hvdlen é- zdjazd vykonat podla povodného pldnu, urobit z neho velku
politickti demonstrdciu, svdtenie biskupa vykonat nie v Medzilaborciach,
ale v PreSove a jednat o prepozicani kostola uniatov na tuto vysviacku.>*

Pravoslavni chceli predovSetkym vybudovat silné organizacné stre-
disko v PreSove, kde bude zriadené sidlo eparchie. Novy biskup mal roz-
behntut pracu predovsSetkym medzi uniatskymi duchovnymi. Tato praca
mala smerovat k tomu, aby sa vytvoril z gréckokatolickych duchovnych
vybor, ktory by viedol celi akciu za prestup na pravoslavie. Tento vybor
by sa vytvoril niekedy v priebehu marca.

Bude potrebné, aby politické miesta nejakym spésobom naznacili, Ze
st na strane pravoslavnych.

Bratislava prijala navrh Prahy na zvolanie zjazdu navratovych komi-
sii. Do jej realizacie bol angazovany Ladislav HoldoS§, ktory Studoval aj
postupy, ako sa pravoslavizovalo inde. Bol dohodnuty program asi
v takomto zmysle: za urcitych podmienok - ak priebeh malého soboru
ukaze, ze dostatocny pocet veriacich a duchovnych je za prestup - moze
byt usporiadany tzv. Velky sobor.

Zacalo sa teda hovorit o dvoch soboroch. Definovany bol tzv. maly
sobor: mala sa na nom ziskat skupina gréckokatolikov, ktori by suhlasili
s pravoslavizaciou. Ten druhy mal definitivne vyriesit otazku gréckokato-
lickej cirkvi, a to na zaklade vysledkov malého soboru.%¢

O malom sobore sa mézeme podrobne docitat vo viackrat uz citova-
nej knihe Z dejin gréckokatolickej cirkvi od Michala Fedora. Podla neho
je vSeobecne zname, ze pravoslavna cirkev v Ruzbachoch, kde sa konal
prvy z dvoch soborov, nevystupovala. Vyplyvalo to z charakteru podu-
jatia - podobne nevystupovala ani v Cluji v Rumunsku, ani v Uzhorode
na Ukrajine. V Ruzbachoch ako hlavny vystupoval JUDr. doc. Ivan Rohal-
-Itkiv. On fakticky organizoval a viedol tak ,Maly sobor“ v Ruzbachoch ako
aj ,Velky sobor” v Presove.

V Ruzbachoch malo ist iba 0 mensiu skupinu gréckokatolickych kna-
zov, ktori mali s ,navratom” na pravoslavie suhlasit a vydat Vyzvu - Mani-
fest. VA¢Siu cast tychto duchovnych mali tvorit ti, ktori sa predbezne uka-
zovali ako poddajni. Ti vSak nemohli byt autoritou u ostatnych, preto

34 Porov.: BULINOVA, Marie —JANISOVA, Milena - KAPLAN, Karel (eds.): Cirkevni
komise..., s. 327

35 tamze, s. 330

36 Porov.: FEDOR, M.: Z dejin..., s. 195
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boli dovezeni aj knazi s dobrou povestou. Ratalo sa tiez s psychologickym
natlakom. Volba Ruzbach takisto nebola nahodna: bolo to miesto bez
gréckokatolickeho zazemia. Zaroven sa nachadzalo blizko Podolinca, kde
boli pod prisnym dozorom uz zlikvidovani reholnici.

Schodzku viedol spominany Rohal-ITkiv. On a ti, ktori stali za nim, si
boli sebou taki isti, ze text rezoliicie z tohto ,malého soboru“ i manifest
mali uz dopredu pripraveny. Knazi vSak nesplnili ani jeden predpoklad,
ktory organizatori od nich o¢akavali. Michal Fedor dalej uvadza s odvola-
nim sa na Jaroslavu Radouchovt, ze vi¢Sina z nich, a pritom iSlo o zvlast
vybranych knazov, nebola presvedcena o spravnosti prechodu na pravo-
slavie. Jasnu poziadavku pravoslavizovat jednoznacne odmietli. Proti pre-
stupu sa postavili nielen knazi, ale aj veriaci. Ti vyreCnym sposobom pre-
javili solidarnost so svojimi knazmi.

Maly sobor sa teda skonc¢il uplnym fiaskom. Pripravena rezolicia
a manifest nemohli byt ani prec¢itané. Gréckokatolicki knazi aj napriek
mimoriadnemu natlaku sa postavili proti pravoslavizacii. K ich postoju sa
postavili aj veriaci. Svoju vernost k svojej cirkvi prejavili v atmosfére psy-
chologického zastraSovania a pred l'udmi, ktori by sa uspokojili aj s mini-
malnym zakolisanim.

Organizatori likvida¢nej akcie sa takto ocitli v necakanej a pre nich
neprijemnej situacii. Predpoklad, ze sa na nom zideni gréckokatolicki
knazi ,vratia“ pravoslavia a vydaju vyzvu k ostatnym gréckokatolikom,
aby ich nasledovali sa nepodaril splnit a tak sa musel menit scenar tzv.
,Velkého soboru“, ktorého priprava bola uz v plnom pruce a ktory sa mal
uskutoénit o Styri dni v PreSove.*’

Postupne sme sa dostali k podstatnému datumu pre gréckokatolicku
cirkev v byvalom Ceskoslovensku - 28. april 1950, kedy bola na tzv. ,Vel-
kom sobore® v PreSove zruSena. Hoci je tento den bezpochyby vyznamny,
ba najvyznamne;jsi z dejinného pohladu, je potrebné si uvedomit, ze je len
organickou zlozkou likvida¢nej akcie organizovanej od februara 1950 a ta
zase organickou zlozkou rozsiahleho hnutia, ktoré prebiehalo uz od roku
1945.%

37 Porov.: STURAK, P.: Dejiny gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945-
1989. Presov. 1999. s. 97
38 Porov.: FEDOR, M.: Z dejin..., s. 200
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Postuga stowa Bozego w praktyce rekolekcyjnej.
Na przyktadzie archidiecezji katowickiej

LESZEK SZEWCZYK"
Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach

Abstract: The purpose of this paper is to present the importance of
preaching the Word of God during retreats. It is done through presentation
of a contemporary theological reflection on retreat and its characteristic
elements. The said elements can be seen in the context of another event
during which the Word of God is preached - namely a parish mission. The
next stage of the analysis is focused on the practice of preaching within
a retreat. To illustrate the practice research carried out in the archdiocese
of Katowice is presented. Due to the need to narrow the analysed material
down the paper refers mainly to parish retreat for the grow-ups. The
remaining forms of retreat for the grown-ups are referred to very superficially,
whereas retreat for children and the young are utterly omitted, since they
call for a broader analysis.

Keywords: Retreat, the Word of God, preaching, the archdiocese of
Katowice

W dniach od 7 do 28 pazdziernika 2012 roku odbyto sie w Waty-
kanie XIII Zgromadzenie Zwyczajne Synodu Biskupow. Zgromadzenie
obradowalo nad zagadnieniem: ,Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary
chrzescijanskiej”. 2 lutego 2011 roku zaprezentowano Lineamenta przed
tym Zgromadzeniem. W jedenastym punkcie tego dokumentu znajdujg
sie nastepujace stowa: ,Kosciél nabiera wlasnej formy wlasnie poprzez

1 Leszek Szewczyk, prezbiter archidiecezji katowickiej, doktor habilitowany nauk teolog-
icznych w zakresie homiletyki, dyplomowany logopeda. Adiunkt w Zaktadzie Liturgiki
i Homiletyki Wydziahu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach. Wazniejsze
publikacje: Recepcja liturgicznego wymiaru homilii. Studium homiletyczne w Swietle
przepowiadania kaptanéw archidiecezji katowickiej w latach 1972-1999, Katowice
2003; Odnowa przepowiadania stowa Bozego w (archi)diecezji katowickiej po Soborze
Watykanskim II. Studium homiletyczne, Katowice 2009.
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realizacje [...] zadania gloszenia Ewangelii i przekazywania wiary chr-
zeScijanskiej. Spodziewanym owocem tego spotkania jest wprowadze-
nie ludzi w relacje Syna z Jego Ojcem, aby poczu¢ sile Ducha. Celem
przekazu wiary, celem ewangelizacji jest doprowadzenie cztowieka «przez
Chrystusa do Ojca w Duchw» (por. Ef 2,18); to wlasnie jest doswiadcze-
niem nowosci Boga chrzescijaniskiego. W tej perspektywie przekazywac
wiare w Chrystusa oznacza stwarza¢ warunki dla wiary przemyslane;j,
Swigtowanej, przezywanej i przemodlonej; oznacza to wlgczaé w zycie Kos-
ciota™. Taki cel ewangelizacji w znacznym stopniu zbiezny jest z celem
formacji wierzacych, ktora dokonuje sie w ramach rekolekcji. Rekolekcje
sq bowiem waznym Srodkiem odnowy zycia religijnego, gdyz moga wzmoc-
ni¢ wiare i ubogacic zycie wewnetrzne.

Niniejsze opracowanie ma na celu ukazanie znaczenia postugi prze-
powiadania slowa Bozego podczas rekolekcji. W tym celu ukazana bedzie
wspotczesna refleksja teologiczna dotyczaca rekolekcji oraz specyfikuja-
cych je elementow. Specyfika ta jest widoczna w kontekscie innego wydar-
zenia, w czasie ktorego dokonuje sie postuga kaznodziejska — misji para-
fialnych. Kolejny etap rozwazan skoncentrowany bedzie na praktyce prze-
powiadania kaznodziejskiego w ramach rekolekcji. Dla zilustrowania tejze
praktyki wykorzystane zostang badania przeprowadzone na terenie archi-
diecezji katowickiej. Z powodu koniecznosci ograniczenia omawianego
materiatu opracowanie dotyczy¢ bedzie zwlaszcza rekolekcji parafialnych
dla dorostych. Pozostate formy rekolekcji dla dorostych oméwione zostang
bardzo pobieznie, a catkowicie pominigte beda rekolekcje dla dzieci i mto-
dziezy; te bowiem formy rekolekcji wymagaja obszerniejszej analizy®.

2 Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary chrzescijariskiej — Lineamenta przed XIII
Zwyczajnym Zgromadzeniem Ogolnym Synodu Biskup6w, poswieconym zagadnieniu
LNowa ewangelizacja dla przekazu wiary chrzescijaniskiej”. http://www.vatican.va/
roman_curia/synod/documents /rc_synod_doc_20110202linea men ta-xiii-assem-
bly_pl.html (dostep 20.07.2012 r.)

3 Pominiete w niniejszym opracowaniu beda zagadnienia rekolekcji szkolnych oraz reko-
lekcji dla dzieci i mlodziezy. W sumie w wakacyjnych rekolekcjach ministranckich
uczestniczy okoto 800-900 ministrantow wywodzacych sie z archidiecezji katowic-
kiej. Liczba uczestnikéw rekolekcji ,Dzieci Maryi” oscyluje corocznie wokot 2500 oséb.
Kaznodziejstwo rekolekcyjne szczegdlnie mocno dochodzi do glosu w ramach formacji
dokonujacej sie w Ruchu Swiatto-Zycie, ktéry jest jednym z ruchéw odnowy Kosciota
i gromadzi ludzi réznego wieku i powotania. Trzy wymienione grupy, a mianowicie: shu-
zba ottarza, Dzieci Maryi i Ruch Swiatto-Zycie wciaz gromadza znaczna liczba uczest-
nik6éw w organizowanych przez siebie rekolekcjach. Zob. B. Biela, Kosciét — wspdlnota.
Wspdlnota jako zasada urzeczywistniania sie KoSciota w ujeciu ks. Franciszka Blach-
nickiego (1921-1987), Katowice 1993, s. 139-158; J. Lisczyk, Formacja ministrantéw
w diecezji katowickiej, ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 15 (1982), s. 18, 19;
Katolickie ruchy, stowarzyszenia i wspoélnoty modlitewne w Archidiecezji Katowickiej,
red. P. Kurzela, A. Liskowacka, Katowice 2000, s. 47; A. Wodarczyk, Ruch Swiatlo-
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1. Z teorii rekolekcji

Rekolekcje sa zwyczajnym, nieodzownym i powszechnie stosowanym
sposobem intensywniejszej formacji duchowej wiernych. II Polski Synod
Plenarny (1991-1999) zalicza rekolekcje do zwyczajnych sSrodkow dusz-
pasterskich, podkresla ich wktad w osiagniecia polskiego duszpasterstwa,
wiaze z nimi wielkie nadzieje i zaleca je organizowac*.

Adam Ludwik Szafranski ukazuje rekolekcje jako cykl ,kazan, kon-
ferencji, nabozenstw, trwajacych kilka dni, poza zwyczajnym tokiem
nauczania niedzielnego i §wiatecznego™. Dla Jozefa Kotodziejczyka, reko-
lekcje to ,dzialalnos¢ duszpasterska Kosciota, ktora realizuje si¢ poprzez
stowo i sakrament i zmierza do odnowy chrzescijanskiego stylu zycia w
wiernych oraz budowania Kosciola i lepszego Swiata przez przepojenie
duchem ewangelicznym spraw doczesnych™.

Dla Gerarda Siwka rekolekcje ogolnoparafialne sg ,akcja duszpaster-
ska, ktorej celem jest kontynuacja, umacnianie i poglebianie zycia chrzes-
cijanskiego odnowionego, wzglednie ozywionego przez misje ludowe czy
tez rekolekcje ewangelizacyjne™.

Rekolekcje parafialne naleza wedtug tradycyjnego podziatu do reko-
lekcji otwartych. Do grupy rekolekcji otwartych naleza takze rekolekcje
stanowe, specjalistyczne, mieszane i ponadparafialne. Rekolekcjami sta-
nowymi sa objeci matzonkowie, osoby samotne, kobiety, mezczyzni, dzieci
i mtodziez. Rekolekcje specjalistyczne najczesciej kierowane sa do stuzby
zdrowia, nauczycieli, prawnikow, studentow, pracownikéw naukowych,
biznesmenoéw. W rekolekcjach mieszanych uczestniczy og6l parafian
i specjalne grupy réwnoczesnie, a w ponadparafialnych rekolektanci
pochodzacy z réznych parafii. Drugim rodzajem rekolekcji sq rekolekcje
polzamkniete, a trzeci rodzaj to rekolekcje zamkniete, stanowigce klasy-
czna forme rekolekcji w sensie Scistym. Tabela nr 1 ukazuje poszczegolne
rodzaje rekolekcji oraz ich cechy charakterystyczne.

-Zycie. Osoba zalozyciela, historia ruchu i rozwdj w archidiecezji katowickiej, ,Slaskie
Studia Historyczno-Teologiczne” 27/28 (1994/95), s. 347-351.

4 II Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan 2001, s. 167, p. 29; s. 169, p. 38; s. 170,
p- 41; s. 202, p. 68; G. Siwek, Rekolekcje dla dorostych, Krakéw 1999, s. 5.

5 A.L. Szafranski, O rekolekcjach. Uwagii sugestie, ,Ateneum Kaptanskie” 105, 3 (1985),
s. 444.

6 J.Kolodziejezyk, Kazania misyjne i rekolekcyjne, ,Materiaty Problemowe” 20, 2 (1988),
s. 112-114.

7 Q. Siwek, Rekolekcje dla dorostych..., s. 9.
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Tabela nr 1: Rodzaje rekolekcji.

RODZAJE REKOLEKCJI
OTWARTE POLZAMKNIETE ZAMKNIETE
Uczestnicy nie Rekolektanci | Uczestnicy rekolekcji
przerywaja dzien zamieszkujg w domu
codziennych rekolekcyjny rekolekcyjnym lub
obowigazkow domo- przezywaja w innym miejscu
wych i zawodowych, | obranym na ten odosobnienia
a na ¢wiczenia cel miejscu, i wylaczaja sie

duchowe udaja
sie do kosciota lub
kaplicy, uczestniczac
w ciagu dnia w jednym

na noc wracaja
do swych domow

z codziennych zajec,
aby zapewni¢ sobie
dogodne warunki
odosobnienia, ciszy

Miejsce pobytu uczestnikow

lub kilku ¢wicze- i skupienia
niach rekolekcyjnych,
takich jak Eucharystia,
kazania rekolekcyjne
i nabozenstwa
Parafialne, stanowe, Obozowo- Odprawiane
specjalistyczne, wedrowne, indywidualnie lub
9 mieszane, pielgrzymkowe zespolowo, przez
ﬁ ponadparafialne osoby konsekrowane,
E‘ prezbiterow,
e seminarzystow,
a takze przez osoby
Swieckie 8

Oprocz rekolekeji parafialnych do najczesciej wystepujacych w prakty-
ce duszpasterskiej archidiecezji katowickiej naleza: rekolekcje szkolne dla
dzieci i mlodziezy, rekolekcje zamkniete i rekolekcje specjalistyczne prowa-
dzone dla réznych grup religijnych. We wspolczesnej homiletyce polskiej
zagadnieniu przepowiadania rekolekcyjnego poswiecono wiele opracowan,
a same rekolekcje doczekaly sie rowniez wielu okreslen akcentujacych ich
role i miejsce w duszpasterstwie, znaczenie czynnikow je wspottworza-
cych i ich relacji do misji parafialnych. Wspéltczesnie odchodzi sie od tra-
dycyjnego rozumienia rekolekcji parafialnych jako ,misji w miniaturze”,
a pojmuje sie je jako akcje duszpasterska zmierzajaca do nieustannego

8 Tenze, Rekolekcje, w: Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Kaminski, W. Przygoda, M.
Fijatkowski, Lublin 2006, s. 728.
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poglebiania zycia religijnego, systematycznie i gruntownie odnawianego
przez akcje reewangelizacyjna, czyli misje parafialne. Tabela nr 2 wskazu-
je na specyfike charakterystyczng dla misji i rekolekcji

Tabela nr 2: Specyfika misji i rekolekcji.

MISJE REKOLEKCJE
Caly Lud Bozy paratfii, Rozne grupy wiernych:
Adresat . . . . . . L
regionu jako catosci inteligencja, malzenstwa
Doprowadzenie wiernych
do fundamentalnego Poglebienie zycia
Cel nawrocenia; domagaja sie | duchowego — cel szczegdlny
zwrotu w zyciu stuchacza - (jak zyé?)
(esse - by¢)
Podstawowa tresc
Dobrej Nowiny - istota .
o S Poruszane szczegotowe
chrzescijanstwa, . .
Kerygmat . zagadnienia odnoszace sie
doprowadzenie .. . )
L do relacji czlowiek — Bog
do nawrdcenia - prawdy
wiary
Oredzie wieszczace fakty Podobne
Forma zbawcze, mocne tresciowo, do katechetycznego
homilii | wzywajace do podejmowania wykladu, refleksyjne,
i kazan zyciowych wyboréw; spokojne prowadzenie
misjonarz — prorok stuchaczy
Prowadzacy Dwoch i wigcej Jeden
Misje to przejScie wsrod groméw, blyskawic,
a rekolekcje to lagodny deszczyk uzyzniajacy

2. Praktyka rekolekcji parafialnych w archidiecezji katowickiej

W celu ukazania stanu faktycznego praktyki rekolekcyjnej na terenie
archidiecezji katowickiej wykorzystane zostang badania ankietowe prze-
prowadzone wsrod kaptanow tejze archidiecezji w okresie od lipca 2006
roku do maja 2007 roku. Do analizy zakwalifikowano 175 odpowiedzi
ankietowych. Na ankiete zatem odpowiedzialo 25,0% prezbiterow archi-
diecezji katowickiej sposrad 700 pelniacych obowiazki typowo duszpaster-
skie. Wsrod 175 ankietowanych duszpasterzy byto 66 proboszczow (37,7%)
i 109 wikariuszy (62,3%). Ankietowani kaptani postuguja duszpastersko w
109 parafiach archidiecezji katowickiej, co stanowi 34,5% z ogdlnej liczby
316 parafii znajdujacych sie na terenie archidiecezji. W tej grupie zna-
lazto sie 19 parafii wiejskich, 29 parafii o charakterze wiejsko-miejskim
i 61 parafii miejskich. Srednia wieku dla respondentéw wynosita 39 lati 7
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miesiecy, a staz kaptanski - 13 lat i 10 miesiecy. Ankietowani prezbiterzy
archidiecezji katowickiej wypowiedzieli si¢ na temat organizacji i przebiegu
410 serii rekolekcji wygtoszonych w ciggu trzech ostatnich lat przed prze-
prowadzeniem badania ankietowego, czyli w latach 2006-2009°.

a) Organizacja rekolekcji parafialnych

I Synod Diecezji Katowickiej zalicza rekolekcje do tradycyjnych form
gloszenia stowa Bozego. Rekolekcje sprzyjaja ,zastanowieniu si¢ nad soba,
sq konfrontacja z celem wyznaczonym przez Boga, umacniajg wiare i wiez
z Kosciolem, stawiajg stuchaczy w obliczu koniecznosci podjecia decyzji
zyciowych. Wytwarzaja postawy czynne, przygotowuja do aktywnego zycia
sakramentalnego i zycia z wiary”!°. Synod zacheca do przeprowadzania
rekolekcji przede wszystkim w okresie wielkiego postu. Z przepowiada-
niem rekolekcyjnym powinno sie dociera¢ do ogohu parafian, ale w szc-
zegolnosci powinny nim by¢ objete nastepujace grupy: dzieci, mlodziez
szkolna, mlodziez pracujaca i akademicka, rodzice oraz poszczegdlne
grupy zawodowe!!. Rekolekcje parafialne w archidiecezji katowickiej prze-
prowadzane sag najczesciej raz w roku, w okresie wielkiego postu. Taka
sytuacja wystepuje w parafiach, gdzie postuguje 153 ankietowanych pre-
zbiterow (87,4%). W pozostalych parafiach, gdzie pracuje 22 responden-
tow (12,6%), rekolekcje odbywaja sie dwa razy w roku, najczesciej w okre-
sie wielkiego postu i adwentu. Przeprowadzony w kilku parafiach ekspe-
ryment organizowania rekolekcji tylko w okresie adwentu sie nie powiodt.
Uczestniczyta w nich zdecydowanie mniejsza grupa parafian jak w trady-
cyjnych rekolekcjach wielkopostnych. W parafiach organizujacych reko-
lekcje parafialne dwukrotnie, rekolekcje adwentowe skoncentrowane sg
na tresci charakterystycznej dla tego okresu liturgicznego i maja za zada-
nie bezposrednie przygotowanie do obchodéw Bozego Narodzenia. Reko-
lekcje takie czesto ograniczaja sie do gloszenia nauk ogélnych, bez dodat-
kowych nauk stanowych!2. Jozef Kotodziejczyk proponuje przyjecie dwoch
typow rekolekcji: pierwszy — o przewadze tematyki kerygmatycznej, ewan-
gelizacyjnej, zblizonej do tematyki misyjnej, drugi - o przewadze tematyki
katechetycznej i homilijnej. Pierwszy typ, czyli tzw. ,misje w miniaturze”
mozna przeprowadzac¢ co kilka lat. Potrzeba taka wynika z faktu, ze w
sprzyjajacych warunkach na rekolekcje przychodza takze katolicy zanied-
bujacy sig, a nawet religijnie obojetni’s.

9 L. Szewczyk, Odnowa przepowiadania stowa Bozego..., s. 8, 268, 269.

10 Wiara, modlitwa i zycie w Kodciele katowickim. Uchwaty I Synodu Diecezji Katowic-
kiej, Katowice-Rzym 1976, s. 22, 23.

11 Tamze, s. 23.

12 1. Szewczyk. Odnowa przepowiadania stowa Bozego..., s. 269.

13 J. Kotodziejczyk, Kazania misyjne i rekolekcyjne..., s. 121.
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b) Rekolekcjonista

W organizowaniu rekolekcji parafialnych bardzo wazna czynnoscig
jest wybor wlasciwego rekolekcjonisty. Rekolekcjonista musi by¢ swiad-
kiem gloszonej prawdy i powinien posiadac¢ wiasciwy charyzmat i mandat
Kosciola do stluzenia nim (EN 41. 76; RMs 23, 87), a wezwaniu do nawro-
cenia powinno towarzyszyC permanentne nawracanie gloszacego (RMs
47). Rekolekcjonista powinien tez odznaczac sie prostota i pokorna dyspo-
zycyjnoscia wobec dzialajacej przezen laski Bozej oraz mie¢ sSwiadomosé,
ze jest organizatorem ¢wiczenn duchowych, a nie ich gléwnym motorem
i przyczyna sprawcza (RMs 30).

W parafiach archidiecezji katowickiej, w ktorych postuguja ankie-
towani prezbiterzy, rekolekcje najczesciej prowadzili rekolekcjonisci
wywodzacy sie z tej archidiecezji (w 199 przypadkach - 48,5%). Niewiele
mniejszy odsetek rekolekcji prowadzili cztonkowie zgromadzen zakonnych
(170 razy — 41,5%). W 41 przypadkach prowadzenie rekolekcji powierzono
ksiedzu diecezjalnemu z innej diecezji w Polsce (10,0%). Rekolekcje para-
fialne w zdecydowanej wiekszosci (w 378 przypadkach - 92,2%) prowa-
dzone sa przez jednego rekolekcjoniste. W 29 przypadkach (7,1%) reko-
lekcje prowadzito dwoch ksiezy, a w 3 przypadkach (0,7%) rekolekcjonis-
tow byto kilku'®.

Rekolekcje najczesciej (92,2%) prowadzi jeden rekolekcjonista. Prawie
polowa rekolekcjonistow (48,5%) wywodzi si¢ z archidiecezji katowickiej
i praktyka powierzania prowadzenia rekolekcji ksiezom witasnej archidie-
cezji staje sie coraz powszechniejsza. Praktyke te potwierdza takze Gerard
Siwek: ,Rekolekcjonistami stuzyly od dawna gléwnie instytuty zycia kon-
sekrowanego. Od jakiegos czasu nasilaja sie ich krytyki. Zarzuca sie im
powtarzanie od lat tego samego zestawu konferencji, najczesciej wybra-
nych kazan misyjnych, co zyskalo nazwe »jezdzenia z misiem«. Upows-
zechniajaca sie praktyka idzie w dwoch kierunkach: proszenie o rekolek-
cje kaplana z sasiedztwa wzglednie poszukiwanie »rekolekcyjnych stawe.
Obydwa kierunki budza watpliwosci. Sasiad moze wyglosic kilka wartos-
ciowych kazan, ale najczeSciej nie bedzie w stanie (chocby ze wzgledow
czasowych) poprowadzic¢ rekolekcji z prawdziwego zdarzenia. Stawni reko-
lekcjonisci tez moga zawiesé¢, gdyz — jak sami rekolektanci stwierdzaja —
czasem shuchanie rekolekcjonisty o nieznanym nazwisku daje wiecej niz
uznanych staw”'®. Podobnie jak w przypadku misji parafialnych rowniez w

14 M. Chmielewski, Rekolekcje, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmi-
elewski, Lublin-Krakéow 2002, s. 750, 751.

15 L. Szewczyk, Odnowa przepowiadania stowa Bozego..., s. 270.

16 G. Siwek, Rekolekcje parafialne formaq katechezy dorostych, ,Homo Dei” 29, 1 (2005),
s. 32.
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czasie rekolekcji parafialnych udziat wiernych swieckich w zespole reko-
lekcyjnym jest znikomy, bowiem byli oni zaangazowani w prowadzeniu
tylko 6,8% rekolekcji. Udzial swieckich w zespole rekolekcyjnym stwar-
za wieksze mozliwosci docierania ze stowem Bozym do wigkszego grona
rekolektantow, umozliwia prowadzenie dialogu w grupach oraz indywi-
dualnych rozméw, a tym samym znacznie poszerza program rekolekcyj-
ny. Prowadzenie rekolekcji parafialnych przez zespot oséb, wsrod ktorych
sq osoby Swieckie, jest wyrazniejszym znakiem KosSciota powszechnego,
zroznicowanego i przyczynia sie poprzez dawane Swiadectwo do budowa-
nia wspolnoty Kosciota miejscowego!’. Potwierdzeniem tego stanu rzec-
zy jest rozbudowanie rekolekcji parafialnych o dodatkowe formy spot-
kan rekolekcyjnych. W trakcie 19 serii (4,6%) odbywaly sie spotkania w
malych grupach, a w trakcie 12 serii (2,9%) dodatkowo rekolektanci mie-
li mozliwos¢ prowadzenie rozmow i dyskusji z prowadzacymi rekolekcje
parafialne. Na terenie archidiecezji katowickiej w ramach rekolekcji para-
fialnych taka forma wystepuje sporadycznie. Najczesciej w ramach reko-
lekcji glosi sie konferencje stanowe dla mezczyzn i kobiet, rzadziej docho-
dzi do glosu podzial stuchaczy wedtug kryterium stazu malzenskiego,
na malzenstwa mlodsze i starsze. Z obserwacji wynika, ze coraz czesciej
takze organizowane sg osobne konferencje dla oséb zyjacych w zwiazkach
niesakramentalnych'®.

c) Tresé postugi stowa podczas rekolekcji parafialnych

Wspolczesnie odchodzi sie od tradycyjnego rozumienia rekolekcji
parafialnych jako ,misji w miniaturze”, a pojmuje sie je jako akcje dusz-
pasterska zmierzajaca do nieustannego poglebiania zycia religijnego, sys-
tematycznie i gruntownie odnawianego przez akcje reewangelizacyjna,
czyli misje parafialne. Kaznodziejstwo w ramach rekolekcji traci syste-
matycznie znamiona kaznodziejstwa misyjnego na rzecz kaznodziejstwa
katechetyczno-homilijnego. Kerygmat rekolekcyjny rézni si¢ zasadniczo
od kerygmatu misji parafialnych. W misjach kerygmat jest jednorodny
i trwaly, koncentrujac sie na podstawowych wydarzeniach zbawczych,
ktore stanowia podstawe wezwan do uwierzenia i nawrocenia. W keryg-
macie rekolekcyjnym podstawowe fakty zbawcze i wezwanie do nawroce-
nia ujete sa bardziej szczegotowo. Kerygmat zas ujawnia wigkszg tema-
tyczna elastycznosé, réznorodnosé, zmiennosé oraz zdolnosé adaptacji
do konkretnych potrzeb srodowiska'®.

17 Tamze.
18 1. Szewczyk, Odnowa przepowiadania stowa Bozego..., s. 271.
19 G. Siwek, Rekolekcje dla dorostych..., s. 12.
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Rekolekcje parafialne sa osadzone w roku liturgicznym, a adwent
i wielki post sg czasem intensywniejszego rozwazania tajemnicy odku-
pienia. Rekolekcje gloszone w tych okresach roku liturgicznego powinny
odkrywac zbawcze znaczenie Narodzenia Paniskiego i Jego Paschy i w swo-
im eklezjalnym kontekscie przyczyniac sie do glebszego rozumienia Mis-
terium Chrystusa, a tym samym odnawia¢ w wiernych Jego obecnosc.

Forma przepowiadania rekolekcyjnego jest wyznaczona przede
wszystkim poprzez podstawowy ich cel, jakim jest ,odnowa wiary i zycia
chrzescijanskiego” (RMs 2). Wskazane jest wlacza¢ w przezycie rekolek-
cyjne Liturgie Godzin, nabozenstwa biblijne itp., w kontekscie ktorych
glosi sie homilie lub konferencje?'.

Poshuga kaznodziejska w czasie trwania rekolekcji parafialnych
odgrywa zasadnicza role. Przewodnim tematem serii kazan rekolek-
cyjnych powinny by¢ szczegotowe zagadnienia ,dotyczace prawd wiary
i zycia chrzescijanskiego, podpowiedziane przez okres roku liturgicznego,
okolicznosci rekolekcji (odpust, jubileusz), program duszpasterski, pilne
potrzeby duszpasterskie parafii, zyczenia duszpasterzy, propozycje reko-
lekcjonisty”??. Synod Diecezji Katowickiej ksiezom rekolekcjonistom oraz
tym, ktorzy przeprowadzaja rekolekcje w parafiach zaleca, aby zawsze w
konferencjach poruszali problem wiary, podkreslajac potrzebe wiary oso-
bistej i podajac sposob jej zdobycia®.

Kazania rekolekcyjne nie powinny zamienic¢ sie w serie wyktadow
Swiatopogladowych, biblijnych, ekumenicznych, etycznych, ale powinny
wprowadzac uczestnikow do refleksji nad wlasnym zyciem religijnym oraz
przygotowaé¢ do owocnego korzystania z sakramentu pokuty i Eucha-
rystii**. W kazaniach rekolekcyjnych powinno dojs¢ do skonfrontowa-
nia czlowieka uwiklanego w aktualng problematyke swiata, watpiacego
w to, ze jedyna nadzieja zagubionego czlowieka jest Dobra Nowina gtos-
zona przez Jezusa Chrystusa. Kazania rekolekcyjne musza mie¢ wzglad
na ,czas Swiata” (KDK 4; 11; EN 55), czyli powinny uwzglednia¢ kon-
tekst zycia, aby na tle negatywnych zjawisk i r6znorodnych doswiadczen
czlowieka ,zajasnial na nowy sposoéb Chrystus jako jedyny wyzwoliciel
z sytuacji beznadziejnych, granicznych”.

20 H. Simon, Teologiczne podstawy rekolekcji, ,Ateneum Kaptanskie” 104, 3 (19859), s.
392

21 T. Olszanski, Odnowié sie Duchem. Kazania rekolekcyjne, Krakow 1989, s. 5; G.
Siwek, Rekolekcje dla dorostych..., s. 12.

22 @G. Siwek, Przepowiadanie stowa Bozego, w: Teologia pastoralna, t. 2, red. R. Kaminski,
Lublin 2002, s. 172.

23 Wiara, modlitwa i zycie..., s. 11.

24 G. Siwek, Przepowiadanie stowa Bozego..., s. 172.

25 H. Simon, Teologiczne podstawy..., s. 392.
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W trakcie 57 serii rekolekcji (32,6%) rekolekcjonisSci w czasie prowa-
dzenia rekolekcji parafialnych skoncentrowali tematyke wokodt zagadnien
grzechu czlowieka, potepienia, Smierci i zbawienia. W pozostatych 118
seriach rekolekcji (67,4%) dominowata tematyka istotna dla konkretnej
wspolnoty parafialnej. W praktyce przepowiadania stowa Bozego w archi-
diecezji katowickiej podczas rekolekcji parafialnych czesto przy opracowy-
waniu rozkltadu tematoéw kaznodzieje kieruja sie tradycyjna zasada: aver-
te a malo et fac bonum. W pierwszej czesci rekolekcji w jednostkach prze-
powiadania zacheca sie do zerwania z grzechem i ztem, a w drugiej podaje
zasady postepowania, ktorych nalezy przestrzegac, aby wytrwa¢ w dob-
rym. Wsréd dominujacych tematéw pojawiaja sie zagadnienia dotyczace
grzechow, potepienia, $mierci i zbawienia. Ta tradycyjna metoda opra-
cowywania tematow nauk rekolekcyjnych zastepowana jest coraz pows-
zechniej przez wybor tematyki istotnej w obecnej chwili dla danej wspol-
noty parafialnej. Tematyka taka dominowala w 67,4% serii rekolekcji,
o ktorych wypowiedzieli sie respondenci. Wskazane jest, aby zespot miej-
scowych duszpasterzy z proboszczem na czele uzgadnial tematyke reko-
lekcyjna z rekolekcjonista, ktoremu zleca si¢ prowadzenie rekolekcji para-
fialnych?.

d) Jednostki kaznodziejskie podczas rekolekcji parafialnych

Poniewaz spotkania w ramach misji i rekolekcji parafialnych czesto
lacza sie z uczestnictwem w Eucharystii, jednostki przepowiadania,
wyglaszane podczas niej, powinny przybierac postac¢ homilii. Homilia jako
czeSc liturgii Eucharystii posiada wigksza skutecznosé, dlatego kazno-
dzieja rekolekcyjny powinien w tresci swojego przepowiadania wyraznie
nawiazywac do tekstow Swietych i do sprawowanego misterium Eucha-
rystii.?” Kazania misyjne i rekolekcyjne powinny by¢ gloszone poza msza
Sw., Z obserwacji wynika, ze kaznodzieje bardzo czesto glosza w ramach
mszy §w., w miejscu przewidzianym dla homilii, kazanie tematyczne.
Praktyke taka nalezy uznac za niewtasciwa. Mozliwym do zaakceptowania
rozwigzaniem wydaje sie wygloszenie, w miejscu do tego przewidzianym,
krotkiej homilii, a kazania tematycznego po zakonczeniu Eucharystii lub,
w ostatecznosci, przed blogostawienstwem koficowym i rozestaniem wier-
nych.? Tematyka kazan rekolekcyjnych powinna odpowiadac¢ rzeczywis-
tym problemom wspoélnoty parafialne;.

26 L. Szewczyk, Odnowa przepowiadania stowa Bozego..., s. 328.
27 L. Petrik, Kerygma v homilii a zrod zZivej viery..., s. 113, 114.

28 G. Siwek, Przepowiadanie stowa Bozego..., s. 172.

29 L. Petrik, Homiletika (nielen) pre gréckokatolikov..., s. 187.
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Bardzo cenng wydaje sie propozycja stworzenia specjalnego zespotu
kaznodziejow — rekolekcjonistow. Rekolekcjonisci ci byliby odpowiedzial-
ni za gloszenie rekolekcji dla dorostych i rekolekcji szkolnych w ramach
poszczegdlnych dekanatow. Ci kaznodzieje mogliby petnic takze funk-
cje promotoréw dalszej odnowy kaznodziejstwa w archidiecezji katowic-
kiej. Powyzsze propozycje wydajq si¢ wspolgrac z opinia ks. prof. Jozefa
Kudasiewicza: ,Ksieza niewiele interesuja sie teologia. Pozniejsza formacje
uwazaja jedynie za ciezar. Dlatego wedtug mnie te formacje powinno si¢
podjac dla tych, ktorzy chca (dla ochotnikow) — na pewno w kazdej die-
cezji taka grupa si¢ znajdzie. [ tych ludzi powaznie formowac. Zachecac
ich, dawac im ro6zne bodzce. Dobra¢ konkretny program, fachowych ludzi.
I ci kaptani beda w diecezjach takim ewangelicznym zaczynem. Masowki
duchownym nic nie daja. Jedynie frustruja wyktadowcow i stuchaczy”*.

e) Inne formy rekolekcji w archidiecezji katowickiej

Rekolekcje przedwizytacyjne

Elementem wyrozniajacym rekolekcyjne przepowiadanie w archi-
diecezji katowickiej jest wystepowanie rekolekcji poprzedzajacych wizy-
tacje kanoniczng biskupa w parafii. Rekolekcje maja ,shuzy¢ odnowie-
niu wspoélnoty parafialnej w Duchu Swietym i wzmocnieniu wiezi para-
fii z Kosciotlem lokalnym i powszechnym™!. Na poczatku lat siedemdzie-
siatych ubieglego stulecia Biskup Ordynariusz powotat w diecezji grupe
rekolekcyjna, skladajacq sie z kilku kaplanow diecezjalnych (najczescie;
trzech Iub czterech), wylaczonych z pracy duszpasterskiej w parafii i skie-
rowanych do pracy rekolekcyjno-misyjne;j. ,Jch naczelnym zadaniem byto
gloszenie rekolekcji o tematyce rodzinnej w wyznaczonych parafiach, aby
umocnié¢ i poglebi¢ zycie rodziny katolickiej na Slasku. [...] Misjonarze
zaczeli towarzyszy¢ Biskupom w czasie ich wizytacji pasterskiej, przygo-
towujac wezesniej parafie na te wazne dni. Po pewnym czasie uksztattowat
sie zwyczaj, ze kazdego z ksiezy Biskupow poprzedza stale jeden i ten sam
misjonarz diecezjalny, gtoszac rekolekcje i przygotowujac parafie na czas
wizytacji”®?. Tematyka rekolekcji przedwizytacyjnych skoncentrowana jest
na zagadnieniach eklezjologicznych i pneumatologicznych. Przygotowujac
wiernych do wizytacji biskupa, rekolekcjonisci ukazuja znaczenie wspol-

30 S. Dyk, Rozmowa z ksiedzem profesorem Joézefem Kudasiewiczem: Stan postugi
stowa Bozego w Ko$ciele polskim, ,Przeglad Homiletyczny” 5-6 (2001), s. 101.

31 H. Bednorz, Wskazania duszpasterskie dotyczace misji i rekolekcji parafialnych,
»+Wiadomosci Diecezjalne” (katowickie), 1980, 2, s. 43.

32 Z. Bednarek, Rekolekcje przed wizytacja kanoniczng ksiedza biskupa jako forma
poglebienia zycia religijnego w Duchu Swietym, Katowice 1982, s. 2 (mps, Biblioteka
WTL US).
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noty KosSciota lokalnego oraz dzialanie w niej Ducha Swietego, zwlaszcza
w kontekscie sakramentu bierzmowania.

Rekolekcje ewangelizacyjne

Jedna z inicjatyw ks. Blachnickiego, w zakresie przepowiadania
stowa Bozego, byly parafialne rekolekcje ewangelizacyjne. Mialy one uka-
zac podstawowe prawdy wiary okreslane jako kerygmat oraz wylonic oso-
by, ktore po zakonczeniu rekolekcji chcialyby kontynuowac formacje w
matych grupach Ruchu Swiatlo-Zycie. Nowoscia rekolekcji ewangelizacyj-
nych byto skoncentrowanie tresci przepowiadania na zaproszeniu ludzi
do otwarcia sie na dar Bozej milosci, objawionej grzesznemu cztowiekowi
w Jezusie Chrystusie-Zbawicielu. Rekolekcje prowadzit zesp6t ewangeli-
zacyjny, w sklad ktorego wchodzili ksiadz i wierni swieccy. Cztonkowie
zespolu ewangelizacyjnego dzielili si¢ z uczestnikami rekolekcji Swia-
dectwem wiary w Chrystusa. Spotkania rekolekcyjne zawieraly oredzie
ewangelizacyjne, wyglaszane przez prezbitera, ktory zapraszat do zawier-
zenia zycia Chrystusowi oraz podjecia dalszej formacji w matych grupach,
ktorych celem byto umozliwienie uczestnikom rekolekcji dalszego pogte-
bienia wiary. W nastepnych rekolekcjach czynny udziat braly osoby, ktore
przezyly swoje nawrocenie podczas wczesniejszych spotkan ewangeliza-
cyjnych. Rekolekcje ewangelizacyjne byly przygotowywane przez utworze-
nie w parafii zespotu ewangelizacyjnego. Cztonkowie zespotu przygotowy-
wali sie do postugi na specjalistycznych rekolekcjach czterodniowej Oazie
Rekolekcyjnej Animatorow Ewangelizacji. Poznawali metode i zalozenia
rekolekcji ewangelizacyjnych, szczegolnie znaczenie Swiadectwa wiary,
ktore sktadali wobec innych podczas rekolekcji. Ta forma rekolekcji ode-
grala duza role w dziele rekolekcyjnego przepowiadania stowa Bozego w
diecezji katowickiej, a takze w skali ogolnopolskiej, zwlaszcza w latach
1976-1981%.

Rekolekcje zamkniete

Bardzo wazng role w przepowiadaniu kaznodziejskim archidiecezji
katowickiej odgrywaja rekolekcje zamknigte. Co roku w rekolekcjach
zamknietych bierze udzial ponad 5000 uczestnikow. Wszystkie te jed-
nostki przepowiadania kaznodziejskiego uwzgledniaja konkretng sytu-
acje egzystencjalng stuchaczy, a zatem takze ich przynaleznosc do dane-
go stanu, grupy modlitewnej czy apostolskiej. I tak do grup maryjnych
adresowane sg kazania i konferencje dotyczace kultu Najswietszej Maryi
Panny, do grupy swieckich szafarzy Komunii Swietej zagadnienia dotycza-

33 A. Wodarczyk, Prorok zywego Kosciota. Ks. Franciszek Blachnicki (1921-1987) - zycie
i dziatalno$é, Katowice 2008, s. 407, 408.
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ce Eucharystii, a do grupy misyjnej zagadnienia odnoszace si¢ do dziatal-
nosci misyjnej Kosciota. Rekolekcjonisci czesto tez omawiaja zagadnienia
modlitwy, slowa Bozego, sakramentow, nawrocenia i kultu mitosierdzia
Bozego. Konferencje oparte sa na tekstach biblijnych i zawieraja aspekt
kerygmatyczny. Dla wiekszosci grup w ramach rekolekcji prowadzone sg
takze kregi biblijne. Rekolekcjonisci staraja sie wykorzystywac rowniez
inspiracje pltynace z programow duszpasterskich. Rekolekcjonisci postu-
gujacy w domach rekolekcyjnych archidiecezji katowickiej dostrzegajg
wzrastajace zainteresowanie rekolekcjami dla malzenstw, a za najwigkszy
mankament postrzegaja slaba wspotprace z duszpasterzami parafialnymi
w celu wigkszego zaangazowania rekolektantow we wspolnotach parafial-
nych, do ktdérych naleza.

Wydany w 2000 roku przez Wydziat Duszpasterski Kurii Metropolital-
nej w Katowicach 11 zeszyt Materialow Duszpasterskich zamieszcza opis
celow 1 metod dziatania poszczegolnych stowarzyszen, ruchow i wspdlnot
dzialajacych na terenie archidiecezji katowickiej. W zeszycie zamieszczono
opis 17 ruchow i wspolnot religijnych oraz 13 stowarzyszen katolickich.
Zdecydowana wiekszo§¢ z wymienionych ruchéw, wspolnot i stowarzys-
zen w ramach formacji przewiduje dla swoich cztonkéw udziat w rekolek-
cjach. Najczesciej sa one prowadzone przez moderatoréw poszczegolnych
grup i koncentruja sie na zagadnieniach zwigzanych z ich charyzmatem
1 dziatalnoScia.

Analizujac obecny stan rekolekcji dla grup religijnych w archidiecez;ji
katowickiej oraz jakos¢ postugi stowa Bozego podczas tych rekolekcji, moz-
na zauwazy¢ bogactwo mozliwosci stojacych przed wiernymi, pragnacymi
poglebi¢ swoje zycie religijne poprzez te postac formacji religijne;j. Niektore
formy rekolekcji przezywaja okres stagnacji, inne, jak na przyktad reko-
lekcje szkolne, wymagaja jeszcze wiele wysitkow organizacyjnych, a inne
zdajq sie przezywac etap odrodzenia. Do tych ostatnich naleza rekolekcje
zamkniete, gromadzace coraz wigksza liczbe uczestnikow. Rowniez bar-
dzo optymistyczny jest fakt istnienia nowych form rekolekcji organizowa-
nych przez nowo powstale grupy, ruchy i stowarzyszenia religijne.

Bibliografia

Bednarek Z., Rekolekcje przed wizytacja kanoniczng ksiedza biskupa jako
forma pogtebienia zycia religiinego w Duchu Swietym, Katowice 1982,
(mps, Biblioteka WTL US).

Bednorz H., Wskazania duszpasterskie dotyczace misji i rekolekcji para-
fialnych, ,Wiadomosci Diecezjalne” (katowickie), (1980), nr 2, s.
41-43.

98



THEOLOGOS 1/2016 | STUDIE

Biela B., Kosciét — wspélnota. Wspélnota jako zasada urzeczywistnia-
nia sie KoSciola w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego (1921-1987),
Katowice 1993.

Chmielewski M., Rekolekcje, w: Leksykon duchowo$ci katolickiej, red. M.
Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002, s. 744-751.

Dyk S., Rozmowa z ksiedzem profesorem Jozefem Kudasiewiczem: Stan
postugi stowa Bozego w KoSciele polskim, ,Przeglad Homiletyczny”
5-6 (2001), s. 95-102.

II Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan 2001.

Katolickie ruchy, stowarzyszenia i wspdlnoty modlitewne w Archidiecezji
Katowickiej, red. P. Kurzela, A. Liskowacka, Katowice 2000.

Kotodziejczyk J., Kazania misyjne i rekolekcyjne, ,Materialy Problemowe”
20, 2 (1988), s. 111-124.

Lisczyk J., Formacja ministrantéw w diecezji katowickiej, ,Slaskie Studia
Historyczno-Teologiczne” 15 (1982), s. 7-22.

Olszanski T., Odnowié¢ sie Duchem. Kazania rekolekcyjne, Krakow 1989.

Petrik L., Homiletika (nielen) pre gréckokatolikov. Vybrané kapitoly zo zdk-
ladnej homiletiky. Upravené a rozsirené vydanie, PreSov 2015.

Petrik L., Kerygma v homilii a zrod zivej viery. Teologicko-homiletickd refle-
xia o vyzname kerygmy v kontexte novej evanjelizdcie, PreSov 2014.

Simon H., Teologiczne podstawy rekolekgji, ,Ateneum Kaptanskie” 104, 3
(1985), s. 390-396.

Siwek G., Przepowiadanie stowa Bozego, w: Teologia pastoralna, t. 2, red.
R. Kaminski, Lublin 2002, s. 131-179.

Siwek G., Rekolekcje dla dorostych, Krakow 1999.

Siwek G., Rekolekcje parafialne formq katechezy dorostych, ,Homo Dei”
29, 1 (20095), s. 32.

Siwek G., Rekolekcje, w: Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Kaminiski,
W. Przygoda, M. Fijatkowski, Lublin 2006, s. 725-731.

Szafranski A.L., O rekolekcjach. Uwagi i sugestie, ,Ateneum Kaplanskie”
105, 3 (1985), s. 444-451.

Szewczyk L., Odnowa przepowiadania stowa Bozego w (archidiecezji
katowickiej po Soborze Watykariskim II. Studium homiletyczne,
Katowice 2009.

Wiara, modlitwa i zycie w Kosciele katowickim. Uchwaly I Synodu Diecezji
Katowickiej, Katowice-Rzym 1976.

Wodarczyk A., Prorok zywego KoSciola. Ks. Franciszek Blachnicki (1921-
1987) - zycie i dziatalnosé, Katowice 2008.

Wodarczyk A., Ruch Swiatlo-Zycie. Osoba zatozyciela, historia ruchu
i rozwéj w archidiecezji katowickiej, ,Slaskie Studia Historyczno-Teo-
logiczne” 27/28 (1994/95), s. 347-351.

99



BOGDAN WEGRZYN

Doswiadczenie mediacji z matzonkami
z perspektywy poradni prawno-kanonicznej.
Wnioski de lege lata i de lege ferneda

BOGDAN WEGRZYN
Paristwowa Wyzsza szkola Zawodowa w Tarnowie, Uniwersytet Papieski
Jana Pawla II w Krakowie- Wydziat Teologiczny w Tarnowie

Abstract: In the Code of Canon Law, in Canon 1676, we can read that:
Before the judge accepts a case and whenever he sees the hope of a good
outcome, he should apply pastoral means so that the married couple, if it is
possible, could be led to validation of their marriage and to the renewal of
their matrimonial life. Among these pastoral means, which are mentioned
in the Code of Canon Law, we should notice mediation between a wife
and a husband. Annually, about 200 married couples are seen in legal
and canonical counseling service. Before I give legal and canonical help
regarding a divorce and the possibility of confirmation the invalidity of
the marriage, I always talk with the married couple about reconciliation.
In accordance with canonical adjective law, on each and every stage the
wife and the husband can come to terms with themselves. People resort
to ecclesiastical court in order to have litigation, yet they still often come to
counseling service with the problem of serious matrimonial crisis.

The institution of concordat marriage is a legal event created on the
basis of mutual relations between the Church and Polish state. These two
different realities serve the same man who, at the same time, is a catholic
and a citizen of society. The Church mainly cares about spiritual matters,
however the state is concerned about the whole economic and social realm.
From the perspective of legal and canonical counseling service, I must say
that the marital crisis is possible to go through. A lot of spouses, who come
to the counselling service, have just been experiencing the crisis. It is never
too late. It is a daring conclusion- but it is real. Both, the wife and the
husband, must want it. People have to know how to get back together. The
conclusion raises the question if it will not be better to compulsory initiate
strong emphasis on mediation between the spouses before the civil and
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canonical process takes place. I have mentioned the emphasis because the
canonical and civil law says about mediation. If we really care about the
mediation, it will make sense. Since, this way a lot of married couples have
been saved.

Keywords: concordat, legal and canonical counselling service,
marriage, crisis, mediation

Wstep

Tematyka malzenstwa od samego poczatku pozostaje w centrum uwa-
gi Kosciota. Nie tylko jednak Kosciot zainteresowany jest malzefistwem.
Szczegolny charakter matzenstwa sprawia, ze nie pozostaje ono obojetne
takze i panstwowym systemom prawnym. Kosciét uznajac 6w nieodwracal-
ny dualizm prawa malzeniskiego dazyt od dawna do tego, aby matzenstwo
- wazne tak na forum koscielnym jak i panstwowym — byto zawierane jed-
nym aktem. Mialo to oznaczac¢ w praktyce zawieranie matzenstwa w for-
mie kanonicznej z jednoczesnym wywieraniem przez to zdarzenie prawne
skutkow przewidzianych w prawie panstwowym'.

1. Definicja konkordatu.

Waznym wydarzeniem wspotczesnej historii Kosciota w Polsce bylo
podpisanie i ratyfikacja Konkordatu. Posrod wielu zagadnien w nim
poruszanych jest rowniez mozliwoS¢ uzyskania dla malzenstwa kano-
nicznego skutkow cywilnych. Zawarta umowa konkordatowa stworzyta
zatem mozliwo$¢ zawarcia tzw. malzenstwa konkordatowego.

Proces relacji pomiedzy Kosciolem a Panstwem posiada dlugg
1 zlozonag historie.

Najogolniej mozna powiedziec, ze historia ta rozpoczeta si¢ w IV wie-
ku, sukcesywnie przybierala bardziej konkretna forme w wiekach sred-
nich, kiedy to zaczela ksztaltowac sie instytucja konkordatu. Poprzez
nastepne stulecia relacje Kosciét - Panstwo stawaly sie coraz bardziej
Sciste 1 wzajemnie sie uzupeiniajace. W dzisiejszych czasach tego rodzaju
umowy jak konkordat, naleza w panstwach demokratycznych do zwy-
ktych i unormowanych prawem panstwowym umoéw miedzynarodowych.
Mozna zatem powiedzie¢, ze najbardziej ogolnie konkordat definiuje sie
jako instrument regulacji prawnych miedzy KoSciotem i Panstwem?.

Konkordaty sq zawierane przez Stolice Apostolska z tymi panistwami,
gdzie istnieje mniejsza lub wieksza liczba katolikow i gdzie wladza Swiec-

1 W. Goéralski, Zawarcie matzeristwa konkordatowego w Polsce, Warszawa 1998, s. 9
n.

2 W. Goéralski, W. Adamczewski, Konkordat miedzy Stolicq Apostolskaq i Rzeczpospolitq
Polskq z 28 lipca 1993r.,Plock 1994 ' s.5.
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ka wyraza wole wspotdziatania dla dobra ogolnego. A dobrem tym jest nie
tylko dobro malzonkow i majacej powstac¢ rodziny, ale rowniez i dobro
calego spoteczenstwa i narodu. Konkordaty maja na celu uregulowanie
wzajemnych relacji Kosciota i Panistwa w porzadku dobra wspolnego.

Konkretnie zakres przedmiotu objetego konkordatem zalezy od sytu-
acji historyczno - kulturalnej danego narodu, od konkretnych problemow
wymagajacych rozwiazania, od potrzeby nadania niektérym rozwiazaniom
charakteru bardziej statego®. Wypada takze zaznaczy¢, ze instytucja kon-
kordatu jest wytworem europejskiej kultury prawnej. Formalnie ma swoj
poczatek w Sredniowieczu, ale w sensie materialnym jest wynikiem dtu-
zszego procesu historycznego siegajacego momentu pojawienia sie dualiz-
mu religijno — politycznego w starozytnym Cesarstwie Rzymskim®*.

Pierwszym elementem warunkujacym powstanie regulacji stosunkow
miedzy Panstwem a Kosciolem jest dualizm religijno — polityczny cha-
rakterystyczny dla religii i kultury chrzescijanskiej, czyli wyodrebnienie
dwach niezaleznych od siebie wtadz: duchowej i doczesnej. Powstaty one
w kontekscie interpretacji ewangelicznej zasady:

,0ddajcie Cezarowi to, co nalezy do Cezara, a Bogu to co nalezy
do Boga™. Glebokie przeswiadczenie pierwotnego chrzescijanstwa o od-
rebnosci tych porzadkow stalo sie podstawa dla prawnego uniezaleznienia
obu spoltecznosci®. Konsekwencje tego dualizmu ujawnily sie najpierw
w proklamacji przez Panstwo wolnosci religijnej, a nastepnie w regulacji
relacji miedzy Panstwem i KoSciolem w formie dwustronnej umowy.

Drugim elementem, ktory bezposrednio zawazyt na powstaniu insty-
tucji konkordatow, stala sie charakterystyczna dla kultury rywalizacja
suwerennych w swoim porzadku dwoch wladz: wtadzy papieza w porzad-
ku duchowym i wladzy cesarza w porzadku doczesnym. Historia relacji
Panstwo — Kosciot uczy, ze w polityce cesarzy ujawnil sie cezaropapizm,
zmierzajacy do podporzadkowania sobie Kosciota dla celow politycznych.
Po stronie koscielnej zas powstata przeciwstawna tendencja. Prowadzita
ona nie tylko do uniezaleznienia wtadzy papieskiej od carskiej, ale rowniez
do supremacji wladzy papieskiej nad carska. W celu kompromisowego
przezwyciezenia powstalych napie¢ miedzy tymi suwerennymi wladzami
znalazla zastosowanie dwustronna umowa, zwana czesto konkordatem’.

Konkordat jest umowa miedzynarodowa, zawierang przez strony
posiadajace podmiotowosc publicznoprawna, regulujaca sprawy interesu-

3 H. Misztal, Prawo wyznaniowe, Lublin 2000, s. 52.

4 J. Krukowski, Koscié? i Paristwo, Lublin 2000, s. 177.

5 Mt 22,21.

6 W. Adamczewski, Wspéldziatanie Paristwo — Ko$ciét na przyktadzie wspétczesnych
konkordatéw, w: Bolewski (red), Znaki nadziei trzeciego tysiaclecia, Krakow 1999, s. 94 n.

7 Por. J. Krukowski, Kosciét i Paristwo, dz. cyt.,s.177.
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jace obydwa podmioty prawne®. W tym przypadku sa to Stolica Apostol-
ska oraz konkretne Panstwo, ktore jest zainteresowane zawarciem kon-
kordatu. Umowa ta pomaga miedzy innymi w usuwaniu istniejacych kon-
fliktow miedzy Kosciolem i Pafistwem, naturalnie o ile istnieja, oraz stuzy
umacnianiu wzajemnej wspotpracy. Konkordat tak rozumiany jest aktem
prawnym nadrzednym w stosunku do prawa wewnetrznego w danym
panstwie. Moze on utraci¢ swoja moc prawng jedynie na drodze wzajem-
nej zgody obydwu stron, a takze przez wypowiedzenie jednej z nich; o ile w
samej umowie sformutowana zostata taka klauzula, a samo wypowiedze-
nie dokonuje sie zgodnie z zasadami prawa miedzynarodowego®.

Podzial dychotomiczny na definicje stowng i rzeczowa konkordatu
proponuje Jozef Krukowski'®.

Etymologicznie stowo ,konkordat” pochodzi z jezyka tacinskiego con-
cordare — zgadzac sie, ukladac sie. Stowa tego uzywa si¢ powszechnie
na okreslenie umowy zawartej miedzy Stolica Apostolska i Panstwem
w celu zgodnego uregulowania interesujacych ich spraw. Tego rodzaju
umowa w historii prawa posiada rézne nazwy, np.: Concordia, pactum,
pax, concordata, conventio, modus vivendi'!.

Najwczesniej uzywana nazwag jest concordia lub pax. Podpisany w
1122r.

Konkordat Wormacki nosil nazwe pax wormatiensis, lub formule
pacis?. Konczyl on bowiem 6wczesny spor o inwestyture i wprowadzat
pokoj miedzy Kosciolem a Cesarstwem!s.

Konkordaty z Konstancji, zawarte pomiedzy papiezem Marcinem V a
przedstawicielami narodéw obecnych na Soborze w Konstancji [1414 -
1418], nazywano: concordata lub capitula concordata; konczyty one okres
schizmy zachodniej'.

W czasach nowozytnych wszystkie konkordaty, na czele z Konkorda-
tem Francuskim z 1801r., okreslane byly nazwa conventio, tractatus lub
pacta conventa's.

W XX wieku pojawita sie nowa nazwa modus vivendi. Pierwszy raz
uzyto jej w umowie Stolicy Apostolskiej z Czechostowacja z dnia 17 grud-
nia 1927r.'°.

8 W. Goralski, W. Adamczewski, dz. cyt., s 10.

9 Por. jw.

10 J. Krukowski, Konkordaty wspétczesne, Warszawa 1997, s. 22 - 26.
11 Tenze, Kosciét i Paristwo, dz. cyt. s. 163.

12 Tenze, Konkordaty, dz. cyt., s. 23.

13 Por. T. Wlodarczyk, Konkordaty, Warszawa 1974, s. 9.

14 Por. jw.

15 J. Krukowski, Kodciét i Paristwo, dz. cyt., s. 164.

16 J. Krukowski, Konkordaty, dz. cyt., s. 23.
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Po II wojnie Swiatowej na okreslenie umow Scisle konkordatowych
uzywano nazwy ,protokot z przeprowadzonych rozméw” lub ,porozumie-
nie”. Nazwe taka nadano miedzy innymi ukladowi podpisanemu dnia 25
czerwca 1966r. miedzy Stolica Apostolska a komunistycznym rzadem
Jugostawiil’.

W okresie po Soborze Watykanskim II Stolica Apostolska zawarta ok.
60 umow konkordatowych, ktore to umowy otrzymatly rozne nazwy. Tylko
trzy z nich otrzymato oficjalnie nazwe ,konkordat”. Byly to umowy z Dol-
na Saksonig, Kolumbig i Rzeczpospolita Polska. ,Konwencja” — to nazwa
szesnastu umow, a ,ukladem” nazywano trzydziesci szes¢ umow. W gru-
pie tej znajdujemy réwniez cztery ,protokoly”, po jednym modus Vivendi
i jeden raz pojawia sie okreslenie ,wymiana listow miedzy stronami”®.

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983r. uzywa nazwy conventio lub con-
cordatum®.

Ogolnie mozna powiedziec, ze wedtug aktualnej praktyki zawierajacy
umowe decydujg jaka nazwa zostanie uzyta na okreslanie porozumienia.

Podsumowujac spojrzenie na temat definicji stownej konkordatu trze-
ba stwierdzi¢, ze wspotczesna literatura kanoniczna uzywa stowa ,konkor-
dat” jako terminu technicznego na okreslenie kazdej umowy dwustronne;
zawartej miedzy Panstwem i KoSciolem, bez wzgledu na to, jaki jest zakres
regulowanych spraw®.

Mowiac na temat definicji rzeczowej trzeba powiedzie¢, ze prawo mie-
dzynarodowe i koscielne prawo publiczne postuguja sie wieloma definic-
jami ,konkordatu”. Przykladowo J. Krukowski okresla konkordat jako
LSkonwencje miedzynarodowsa, zawarta w celu wprowadzenia odpowied-
nich zmian w prawie wewnetrznym kazdej z dwoch spotecznosci, czyli
w prawie kanonicznym i w prawie panstwowym”™!. Troche inny aspekt
tego rodzaju uméw podejmuje W. Uruszczak: ,Konkordat jest umowsg
miedzynarodowa, ktora sposréd innych umoéw tego rodzaju wyrozniaja:
po pierwsze to, ze jedna ze stron jest Stolica Apostolska, ktora nie wyste-
puje tutaj jako panstwo, lecz jako zwierzchnos¢ Kosciota Powszechnego;
po drugie to, ze przedmiotem zawieranej umowy sg sprawy zwiazane z ist-
nieniem i dzialalnoscig Kosciota w obrebie danego panstwa, a wiec sprawy
w istocie swej wewnetrzne”?2.

17 Por. jw.

18 J. Krukowski, Konkordaty, dz. cyt., s. 24.

19 KPK, kan. 3; 365§ 1, 2.

20 J. Krukowski, Konkordaty, dz. cyt., s. 24.

21 J. Krukowski, Kosciét i Paristwo, dz. cyt., s.200.

22 W. Uruszczak, Konkordat nadziei. Refleksje o znaczeniu Konkordatu z 1993r. dla
Paristwa Polskiego, w: J. Dyduch (red.),Rola i znaczenie Konkordatu 1993r., Krakow
1994, s. 53
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Wymienieni autorzy, a wigc specjaliSci od prawa koscielnego i Swiec-
kiego akcentujg rozne elementy umowy, zgodnie jednak podkreslaja jej
charakter migdzynarodowy. Powszechnie konkordat okreslany jest jako
ysumowa zawierana miedzy Stolica Apostolska i Panistwem, normalizujaca
wszelkie stosunki miedzy wtadza swiecka a koscielna, ustalajaca zakres
kompetencji w sprawach interesujacych obydwie strony”?.

Wspdlng cecha konkordatéow przed soborowych, z wyjatkiem kon-
kordatoéw opartych na zasadach okreslonych w Konstytucji Weimarskiej
z roku 1919 byly gwarancje stwarzajace Kosciotowi katolickiemu uprzy-
wilejowang pozycje w stosunku do innych kosciotow, a jednoczesnie ogra-
niczajace swobode Stolicy Apostolskiej w zakresie nominacji biskupow.
Taka koncepcja konkordatu stata si¢ trudna do pogodzenia z zasadami
poszanowania wolnosci religijnej, charakterystycznej dla panstw demo-
kratycznych?*.

Zasadnicza zmiane w pojmowaniu tresci konkordatow zainicjowat
Sobor Watykanski II. Przelomowe znaczenie w tej materii ma przyjecie
tezy, ze podstawa wolnosci religijnej jest wrodzona kazdemu czlowiekowi
godnos¢ osoby ludzkiej*

Dlatego tez wspolczesni teoretycy publicznego prawa miedzynaro-
dowego jak rowniez koscielnego prawa publicznego zgodnie przyjmuja, ze
konkordat w Scistym znaczeniu jest uroczysta umowa miedzynarodows
miedzy Stolica Apostolskg i najwyzszymi organami wladzy panstwowej,
w sprawach interesujacych obie strony bez wzgledu na zakres regulowa-
nych spraw, zawarta na zasadzie partnerstwa i wywierajaca skutki dla
obu stron. Natomiast konkordatem w szerszym znaczeniu jest jakako-
lwiek umowa miedzy Stolica Apostolska, a danym Panstwem, regulujaca
sprawy dotyczace sytuacji Kosciota na jego terytorium?.

Na koncu tej krotkiej analizy warto dodac, ze w nauce prawa istniejq
roznice w zapatrywaniu na to czy konkordat to jakas szczegolna umowa,
czy tez jest to umowa miedzynarodowa we wlasciwym tego slowa znac-
zeniu. Stwierdza si¢ powszechnie, iz konkordat jest umowa miedzyna-
rodowa we wlasciwym znaczeniu, gdyz jak kazda tego typu umowa jest
zawierany przez strony wyposazone w atrybut podmiotowosci publiczno
- prawnej i wywotuje skutki prawne dla obu stron?”.

23 Nowa Encyklopedia Powszechna PWN, t. 3, s. 165.
24 J. Krukowski, Kodciét i Paristwo, dz. cyt., s. 179.
25 jw., s. 180.

2% jw., s. 182.

27 Por. jw.
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2. Malzenstwo konkordatowe.

Konkordat podpisany 28 lipca 1993 r. miedzy Stolica Apostolska
i Rzeczpospolita Polska okresla wiele relacji miedzy KoSciotem i Paristwem.
Jedna z waznych dziedzin objetych regulacja prawnag jest rowniez insty-
tucja matzenstwa. W Polsce po raz pierwszy malzenstwo stato sie przed-
miotem umowy konkordatowej, albowiem poprzedni Konkordat z 10 lute-
go 1925 r. nie podejmowal tego tematu.

Regulacja Konkordatu polskiego w dziedzinie malzenskiej obejmuje
dwie podstawowe kwestie: zawieranie malzenstwa [ar. 10, ust. 1]?® oraz
orzekanie w sprawach matzenskich [art. 10, ust. 3 - 5]*°. Kwestia nato-
miast drugorzedna, zwiazana z zawieraniem malzenstwa, jest przygo-
towanie do jego zawarcia [art. 10, ust. 2]*.

Wejscie w zycie umowy konkordatowej spowodowalo réwnoczesnie
koniecznos¢ dokonania zmian w prawie polskim, a to w zwiazku z art. 10,
ust. 1 podpisanej umowy konkordatowej. Dotyczy ono sposobu regulacji
zawarcia maltzenstwa konkordatowego, tj. zwiazku kanonicznego wywotu-
jacego skutki cywilno - prawne’!. Majac na wzgledzie koniecznos¢ zmian
prawnych wynikajacych z postanowien konkordatu Sejm RP powzial w
dniu 24 lipca 1998r. Ustawe o zmianie Ustaw — Kodeks rodzinny i opie-
kunczy, Kodeks postepowania cywilnego, Prawo o aktach stanu cywil-
nego, Ustawa o stosunku Panstwa do Kosciota katolickiego w RP oraz
niektoérych innych ustaw®?. Ustawa ta weszla w zycie z dniem 15 listo-
pada 1998 r. Od tego terminu ustawodawca polski uznaje akt zawarcia

28 “Od chwili zawarcia matzenstwo kanoniczne wywiera takie skutki, jakie pociaga za soba
zawarcie maltzenstwa zgodnie z prawem polskim, jezeli: 1) miedzy nupturientami
nie istnieja przeszkody wynikajace z prawa polskiego, 2) zloza oni przy zawieraniu
malzenstwa zgodne oswiadczenie woli dotyczace wywarcia takich skutkéw, 3) zawarcie
matzenstwa zostalo wpisane w aktach stanu cywilnego na wniosek przekazany
Urzedowi Stanu Cywilnego w terminie pieciu dni od zawarcia malzenistwa; termin
ten ulega przedtuzeniu, jezeli nie zostal dotrzymany z powodu sity wyzszej, do czasu
ustania jej przyczyny.” Konkordat, art., ust. 1.

29 Orzekanie o waznoS$ci malzenstwa kanonicznego, a takze w innych sprawach
malzenskich przewidzianych w prawie kanonicznym, nalezy do wytacznej kompetencji
wladzy koscielnej. Orzekanie w sprawach malzeniskich w zakresie skutkéw okreslonych
w prawie polskim nalezy do wylacznej kompetencji sadéw panstwowych.” Konkordat,
art.10 ust. 3.

30 Przygotowanie do zawarcia malzenstwa kanonicznego obejmuje pouczenie
nupturientéw o nierozerwalnosci malzenstwa kanonicznego oraz o przepisach prawa
polskiego dotyczacych skutkow malzenstwa.” Konkordat, art. 10, ust. 2.

31 W. Goralski, Zawarcie, dz. cyt., s. 11.

32 Dz.U. 1998 r. nr 117, poz. 757.

106



THEOLOGOS 1/2016 | STUDIE

malzenstwa wyznaniowego spelniajacy okreslone warunki za zdarzenie
cywilnoprawne?®.

W zaistnialtej sytuacji koniecznym bylo, aby takze duszpasterze wlas-
ciwie rozumieli nowg forme i warunki zawierania malzenstwa. Dlatego tez
Konferencja Episkopatu Polski biorac pod uwage pilna potrzebe doko-
nania objasnien i regulacji obowigzujacych strone koscielna wydata 22
pazdziernika 1998 r. ,Instrukcje dla duszpasterzy dotyczaca malzenstwa
konkordatowego™*. Zawiera ona koscielne przepisy wykonawcze do regu-
lacji konkordatowe;j.

W ten sposob powstala w rzeczywistosci polskiej instrukcja
malzenstwa "konkordatowego, czyli malzenstwa kanonicznego pociagaja-
cego za sobg skutki cywilno — prawne.

Instytucja malzenstwa konkordatowego jest wydarzeniem prawnym
powstalym na bazie wzajemnych relacji Kosciota i Panistwa w Polsce. Te
dwie odmienne rzeczywistosci, tj. Kosciol i Panstwo shuzg temu samemu
cztowiekowi, ktory jest katolikiem i obywatelem spoleczeristwa zrazem.
Kosciot dba glownie o sprawy duchowe, Panistwo natomiast o calg sfere
gospodarczo — spoteczng.

3. Dzialalno§¢ mediacyjna poradni prawno-kanonicznej.

Idac tym tokiem mysSlenia powinniSmy sta¢ na strazy ochro-
ny malzenstwa i rodziny. W Nowym Saczu na terenie diecezji tarnow-
skiej, dziala poradnia prawno-kanoniczna, w ktorej przyjmuje Peten-
tow raz w tygodniu, w ktorej pomagam matzonkom. Na co dzien zas pel-
ni¢ urzad sedziego audytora Sadu Diecezjalnego w Tarnowie. Poradnia
prawno- kanoniczna dziala obok ARKI czyli Zespotu poradni specjalis-
tycznych i telefonu zaufania w Nowym Saczu. Korzystanie z porad jest
bezplatne, wszyscy pracujacy w Arce czynia to spolecznie, poswiecajac
swoj wolny czas. Od poniedziatku do piatku przyjmuje 42 specjalistow,
wsrod nich jest: psycholog, pedagog, prawnik swiecki, doradca rodzin-
ny, mediator, specjalista do spraw sekt, lekarz psychiatra, lekarz gineko-
log, lekarz pediatra, ksiadz duszpasterz i ksiadz prawnik w mojej osobie.
Poradnia prawno kanoniczna w Nowym Saczu jest jednostka wewnetrzng

33 Malzenstwo zostaje rowniez zawarte, gdy mezczyzna i kobieta zawierajacy zwiazek
malzenski podlegajacy prawu wewnetrznemu KkoSciola albo innego zwiazku
wyznaniowego w obecnosci duchownego oswiadcza wole jednoczesnego zawarcia
malzenstwa podlegajacemu prawu polskiemu i kierownik urzedu stanu cywilnego
nastepnie sporzadzi akt malzenstwa. Gdy zostana spelnione powyzsze przestanki,
malzenstwo uwaza sie za zawarte w chwili ztozenia o§wiadczenia woli w obecnosci
duchownego.” K. r. 0., art. 1 § 2.

34 Instrukcja dla duszpasterzy dotyczqca matzeristw konkordatowych, Biuletyn KAI
z 13 listopada 1998 r., s. 53 - 63.
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przy Sadzie Diecezjalnym w Tarnowie. W tej poradni zajmuje sie sprawa-
mi dotyczacymi w zasadzie malzenstwa, tylko niekiedy udzielam porad
dotyczacych spraw rodzinnych. W Kodeksie Prawa Kanonicznego w kano-
nie 1676 czytamy, ze: ,Sedzia zanim przyjmie sprawe i ilekro¢ dostr-
zeze nadzieje dobrego wyniku, powinien zastosowac¢ Srodki pastoralne,
by matzonkowie, jezeli to mozliwe, zostali doprowadzeni do uwaznienia
malzenstwa i do wznowienia wspélnego zycia matzenskiego™®. Wsrod tych
Srodkow pastoralnych, o ktorych wspomina Kodeks Prawa Kanonicznego
nalezy dostrzec mediacje miedzy malzonkami. W poradni prawno-kano-
nicznej rocznie przyjmuje okoto 200 matzonkow. Zawsze zanim udzielam
pomocy prawno-kanonicznej dotyczacej rozwodu i mozliwosci stwierdze-
nia niewaznosci malzenstwa, zawsze rozmawiam z malzonkami o pojed-
naniu. Zgodnie z prawem procesowym kanonicznym na kazdym etapie
moze doj$¢ do pojednania stron. Do sadu koscielnego przychodzi kazdy
juz po proces, natomiast do poradni jeszcze przychodzi czesto z proble-
mem powaznego kryzysu malzenskiego. Pomocni mi sg w tym wlasnie
Ci wyzej wspominani specjaliSci w Arce, razem wspotpracujemy. W tym
w szczegolny sposob: psycholog wierzacy i mediator wierzacy. Do porad-
ni coraz czesciej przychodza bardzo mlodzi matzonkowie i méwia mi, ze
sie juz pogubili. Pytam w czym? Pytam kiedy? Juz? Tak szybko? Czemu
stuzy przygotowanie do malzenstwa? Narzeczeni czesto to przygotowanie
traktuja po macoszemu. Niech nam ksiadz podbije pieczatke, bo pracu-
jemy za granica, nie mamy czasu, chcemy szybko zrobi¢ ten kurs przed-
matlzenski. W przemowieniach ostatnich papiezy czesto pojawia sie moc-
ny akcent o solidnym przygotowaniu do malzenstwa. A wiec nie chodzi tu
o szybki kurs, tylko o formacje narzeczonych, o gleboka formacje.

4. Doswiadczenie mediacji z malzonkami.

Prowadzac mediacje z matzonkami dostrzegam miedzy innymi naste-
pujace problemy. Malzonkom zbyt szybko powszednieje bliskosc wza-
jemna, malzonkowie zbyt szybko przestaja dbac¢ o siebie. Po pierwsze
matzonkowie przestali by¢ dla siebie atrakcyjni. Nie dbajg o siebie. Blis-
kos¢ nie moze rani¢. Po drugie trzeba pamietac, ze bliskosc¢ fizyczna jest
takze ogromnym darem w malzenstwie. Tu nie moze by¢ targowania sie,
tu nie moze by¢ humordéw. Po trzecie jakze ogromnie wazna jest uczciwosé
w malzenstwie. Malzonkowie musza potrafi¢c czekac¢ na siebie, powinni
potrafi¢ tesknic za soba. Zeby umieé by¢ dla siebie podmiotem. Po czwar-
te malzonkowie nie powinni poréwnywac sie kim§ innym. Sami bowiem
dla siebie sq skarbem. Po piate pytam zawsze matzonkow, kiedy ostatnio
powiedzieliScie sobie co$ mitego, dobrego. To nie jest byle co. Kiedy dwo-

35 KPK, kan. 1676.
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je ludzi decyduje sie na wspolna droge, musza by¢ gotowi na wszystko.
Naogladali sie ludzie filmow ,M jak mitos¢” i si¢ rozchodza. To nie jest
styl na zycie. Jesli rodza si¢ kryzysy miedzy matzonkami, to trzeba je pro-
bowacé rozwiazywac dla matzonkow i dla dzieci. Dzieci doskonale to widza.
Dzieci budza sie w nocy, dzieci mocza si¢ w nocy. To nie dzieje si¢ znikad,
to dzieje si¢ z relacji miedzy malzonkami. Mowie to Panstwu na podstawie
doswiadczen wieloletnich z poradni prawno-kanonicznej. Kiedys przys-
zed} do mnie mlody chlopak, ktory nie zostal przyjety do Wyzszego Semi-
narium Duchownego z powodu padaczki i zapytat czy prawo kanoniczne
zabrania mu zostac¢ ksiedzem? Tak bardzo chciat by¢ kaptanem. Jego
ojciec byt alkoholikiem, pewnej nocy jako dziecko obudzit sie i zobaczyt
nad sobg pijanego ojca z siekiera, skutkiem podobnych zachowan ojca
jest padaczka syna. Nie ma zadnej okazji, ktora usprawiedliwia nadu-
zywanie alkoholu. Z tego tytulu prawnego jest ogromna iloS¢ stwierdzo-
nych niewaznie zawartych malzenstw, mowie to chocby na przyktadzie
statystyk naszego Sqdu Diecezjalnego w Tarnowie. Dziecko sie boi powro-
tu takiego taty. To wplywa na zachowanie dzieci. Czy to jest miloS¢? To nie
jest mitosc. Byc¢ dla siebie wzajemnie, zeby inni byli dla siebie szczesliwi.
Patrzac z perspektywy poradni prawno-kanonicznej musze Panstwu
powiedzie¢, ze kryzys malzenski jest mozliwy do przejscia. Duzo przycho-
dzacych matzonkéw do poradni przezywa wilasnie kryzys. Nigdy nie jest
za pozno. To odwazny wniosek, ale prawdziwy. Musza tego chcie¢ obydwo-
je matzonkowie. Trzeba umie¢ do siebie wrocic. Jako wniosek rodzi mi sie
pytanie czy nie bytoby dobrze wprowadzi¢ obowigzkowo mocnego akcentu
na mediacje miedzy malzonkami przed procesem cywilnym i kanonicz-
nym? Wspominam o akcencie, gdyz prawo kanoniczne i cywilne mowi
o mediacji. ZebySmy sie naprawde przejeli ta mediacja, ona naprawde ma
sens. W ten sposob udato sie uratowac bowiem wiele matzenstw.

Zakonczenie

Kiedys przypadkowo gdzieS w moje rece trafit tekst przysiegi
malzenskiej z XI wieku, z Katalonii ( Hiszpania). Pozwole sobie Panstwu
na koniec zacytowac fragment tej przysiegi matzenskiej:, Bede Cie mitlowat
dopoki krew krazy w moich zytach i oddech pulsuje w moich piersiach.
Dzis, jutro, zawsze. Nie odstapie Ciebie dla kobiet piekniejszych, poniewaz
jestes jedyna gwiazda mojego zycia, ani dla bogatszych, poniewaz zto-
to nigdy nie sprzyja milosci. Bede Ci¢ milowatl i wtedy, gdy zmarszczki
pokryja Twoja twarz malenkimi drobinami popiotu i kiedy zloto Twoich
wlos6w zamieni sie w stare srebro. Gdyby przyszta na nas wojna, gtod
lub choroba, bede Twoim mezczyzng w zlym i najgorszym. Przyniose Ci
kubek wody, kiedy bedziesz spragniona i owsiany placek, kiedy bedziesz
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glodna”. To sg stowa pana mtodego. W podobnym stylu brzmiata przysie-
ga panny mtodej.
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Tu odun 3 Cesimoi Tpotuiui?

BACHAB PYIEUKO
Ukrajinskd katolicka univerzita, Lvov

Abstract: In this article the author deals with the present practice in
the Ucrainian Greek Catholic Church in which they often ommit the second
antiphon during the divine liturgy. Based on the historical sources the
author shows that the structural unity of three antiphons is one of the basic
liturgical elements not only of byzantine tradition. From the point of view of
Church Fathers this structural unity of three antiphons is perceived as an
icon of the Holy Trinity.

Keywords: three antiphons, byzantine liturgy, Ucrainian Greek
Catholic Church

Cyuacuuii umH BoxecTBeHHOi AiTyprii, 3rigHO i3 CAyKEOHUKOM
YTKII, mepenbayae MOXKAMBICTH CKOPOUEHHSI YHHY TPHOX aHTHU(OHIB Ha
rmo4yaTky Oorocayxinsa. 3a3Bu4ail OIyCKAalOTh BeCh APYTHE aHTHU(OH i3
MaAOI0 EKTEHIEI Ta 3aKAIOYHOIO MOAHUTBOIO, [OAYYAIOYM TUIIOBUH OAd
apyroro aHTU(OHY micHecHiB «€auHOponHui CuHy» 10 «CAaBH» TIEPIIIOTO
a"aTudoHy.!

[la MOXKAMBICTD y Halllili LIEPKBi CTasa B¥Ke HACTIABKH 3araAabHOIO,
II0 CBALICHUKYW YW OIKH, dKi HaMaraloThCd BITHOBUTH CIIB APYTOrO
aHTU(OHY Ha AiTYyprii, HapaskaloThCHd Ha KOPCTKY KPUTHUKY i BUTASIAIOTh
B 0Yax «IBOAHTU(DOHHUKIB» Mai3Ke BIACTYITHUKAMH BiJl IIOCAYXY CHHOIOBI
YTKL, nepecTyImTHUKaMHU TPAOHIiH i 3aKOCTEHIAUME PyOPHUITUCTAMH.

CrpoOyiiMo TASHYTH Ha Iiefl (peHOMEH i3 IEepPCIIEKTHBH iCTOPUYHOI
AITYPTiKH Ta AOTIKH CaMOT0 OOTOCAYKiHHSI.

I CpamenHa i GOXECTBEHHA AITYprii CBATOrO OTHH HAIIOTO MoaHa 30A0TOYCTOrO
(Bumanna Cunoxy YTKII 1988 p.B.), 25.
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Teopis possumiy mpvox aHmugorie 0. Xyara Mameoca

HaykoBuM NOIITOBXOM i CBOEPIIHUM «I03BOAOM» [0 CKOPOYEHb Yy
CTPyKTypax BizaHTiiCEKOI Aityprii CaoBa crasa cepia crarell BUKAaada
Cxiguoro IHctutyty B Pumi 0.Xyana Mareoca, sKi 3rooM 3’IBHAUCH SK
MoHorpadiyHe BUJAHHS Y HAYKOBIH cepii 3ragmanoro [HCTUTYTY .2

OcHoBHi aprymeHTH 0. MaTeoca o0 IPUCYTHOCT] TPHOX aHTU(OHIB
y BI3aHTIHCBKIH AiTyprii mo3HadeHi TOmINIHIM 0OadeHHAM PO3BUTKY
Bi3aHTIMCHKOTO OOTOCAYXKIHHS B3araai i 3BOAATHCH 10 HACTYITHUX KiABKOX
TIO3HUILIH:

- i3 ucans cB. Moana 3oaoroycroro (1407) HEMOXKAMBO MOGAYHTH
MIPUCYTHICTh JKOMHUX IHIHX nouamkosux o00psidig (BCTYIIHUM BHIOAOC,
€KTEeHis, aHTU(POHU, TPUCBSITE), OKPIM MUPCTBYBAHHS;

- TpUaHTH(OHHA CTPYKTypa Xo4a H 3yCTpidaeThcd y OaraThox
OOTOCAYKIHHAIX KOHCTAHTHHOIIOABCBKOI ~TpamuIlii, ase BIiACYyTHA Y
GorocayxkiHHAX €pycasuMy, i B BoxkecTBeHHi AiTyprii € Ii3HiM eAeMEeHTOM;

- aHTU(OHU pajllle MOXOAATH i3 IpUTaMaHHOr0o KOHCTaHTHHOIIOAIO
Ccmayitino2o 6020CMYIXKIHHSL 1 AWIIE 3TO0OM CTAIOTh 4YacTHUHOIO AiTypril
ChroBa;

- y Micrarorii» cB. Makcuma IcnioBigHuKa (1662), sKa Maaa 6 cBiquuTH
IIPO [ABHIIy KOHCTAHTHHOIIOABCBKY TPAIUIIIO, HEMOXKAHWBO IT00a4YHUTH
icHyBaHHS 0COOAMBUX ITOYATKOBUX O00PSIiB;

- IEepPIINi, XT0 BUPA3HO 3raye Opo TpU aHTH(oHH BoxkecTBeHHOI
Airyprii, - cB. I'epman KoHcranTHHOTIOABCEKMH (1740), ase HaBiTH 3a
YMOBH iCHYBaHHS TPaIHULIi TPHOX aHTHU(MOHIB §¥ 8-My CTOAITTI LIAKOBUTO
BOHA IpUMHAAACA He MBHUALIE 12-TO CTOAITTH;

- aHi 3 TEKCTiB aHTHU(OHIB, Hi 3 MOAUTOB, fKi IX CYIIPOBOIXKYIOTH,
HEMOXKAWBO BHBECTH IX NOpHYeTHICTE A0 mnodatky Aityprii CaoBa
Bi3aHTIHCKOI LIEPKBH.

Crpo0yiiMo meperasHyTH apryMeHTalliio o.XyaHa Mareoca.
LlumysarHs meopie Hoana 3010moycmozo:

[MoynHAaOYM AUCKYCI0 M0N0 YMHY TPHOX aHTU(OHIB, MaTeoc 1utye
YOTUPH HACTYITHHUX TE€KCTH 3 ucaHb cB.Moana 3oaoroycroro:?

2 Mateos J. La célébration de la parole dans la liturgie byzantine: Etude historique
[= OCA 191]. Rome 1971 (poc. nep.: X. Mareoc. Cayxenue CaoBa B BU3aHTHHCKOH
autyprun: HMcropudeckuit ouepk [= Mcropus autyprum cBT. MoanHa 3aartoycra, T.
1]. Omck 2010). Takox TyT: Mateos J. The Evolution of the Byzantine Liturgy Parts
[-IV in: John XXIII Lectures Vol.I-IV, New York, 1966, 76-112 (Ykp. nep.: X.Mateoc,
PosBuToK BizaHTIilCBKOI AiTyprii, ABBiB 2000).

3 [leTabHime HocCAimKeHH: TekcTiB cB.Moana 30A0TOYCTOrO 3 OrAdmy Ha CTPYKTYpi
eaemenTH Aityprii muB. F. Van de Paverd, Zur Geschichte der Messliturgie in Antio-
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1. Tomy mpeba Oorxnadamu 8CiX 3YCusb, UL0O HACON00’KYBAMUCH
HUM SIK 80oMa, MAK i 8 yepkal. I 8 ueprsi npedcmosmeno no0ae Mup, i ye
onyokums obpasom mupy, skuil oapye Xpucmoc; i momy npeocmosimens
mpeba npuiimamu 0ocmotliHo, Hadaruu Uomy He CMmitbKu mpanesy,
ckibku ceotro yeazy. ( Becina Ha €Banreaie Bix Mares 32 (33), 6:)

2. Tomy Ui omeub Haw (enuckon), 88ILILLOBULU (8 UepKBY), He BUXOO0UMb
Ha yto Kameopy, neped mum HK 8UNPOCUMU 8CIM 8AM MUP; T BCMABUIU,
He NouuHae suumu 8ac, neped mum Hixk nooamu ecim mup. ([Ipotu FOneis
3, 6)

3. Tomy xoua mym, Koau 8x00uMmo 00 8ac, npuiimaiime Hac 3 110608 0.
I Ko 51 ckasky: wmup 8am», 8U CKAXKXIMb: | OYX08i MBOEMY; CKAXKIMb HE
2010cOM uwe, a Ui cepyem, He yecmamu auwe, a ti oyxom. (Becima Ha
€Banreaie Big Matea 32 (33), 6)

4. Ilpedcmosimens (0 mpoeotws) uepksu (Uj¢ éxrkAnoiag) nodae 1iozo
HaMm i pas, 1 08a, i mpu, i bazamo pasie, moensiuu. «Mup eam. (Becina Ha
[Mocaanng mo Konocan 3, 4)

Aorika aprymentanii Mareoca Ipu LMTYBaHHI IIMX VPHUBKIB
OyAaa HACTYIIHOIO: IIPHXif] €NHCKOIIA O3HAYa€ CIPaBXKHIM II0YaToOK
forocayxKiHHd, & OCKIABKH IIEPIIIE, ITI0 POOUTD EMTHCKOTI, IIe MUPCTBYBAaHHS,
TO, 3TIIHO i3 HABeIEHUMH YPHUBKaMH, 3a Jacis Moana 30A0TOyCTOro mepes
MUPCTBYBaHHSAM HiYOTO iHIIIOTO He 6yAO.

[IpobaeMa TaKOTO apryMeHTYBaHHsS € IIOABIMHOIO 1 IOAdrae y
HactymHoMy. IlepemyciM y mmx mmcaHHax cB.Moan He ToBopuTH
KOHKPETHO IIPO Xif AiTyprii B3araai. Tak, BiH TOBOPHTB PO BXiJ ENTUCKOIIA
i MUPCTBYBaHHSI, aA€ He 3 OTASIy Ha IIOCAITOBHICTE epebiry AiTyprifiHOro
Borocayxinnsa. 2KozeH i3 HaBemeHUX MaTeocoM TEKCTiB He 3arepedye aHi
iCHyBaHHS IICAaAMO/IIl IIEpe/l BXOOM EIHCKOIIA, aHi BXiTHOTO ITiCHECITIBY,
KUt MIT CYIpOBOMKYBAaTH BXiJ €NHCKoma Ha Kartexpy. Cs.Moamy
WeThCsd MepeayciM MPo LEeHTPAABHICTE IIEpeIaBaHHA MUPY AIOASM i IIPO
HeOOXiIHICTh HMPUHHATTS LOTO MUPY HUMH. [Ipuraamu 1 i 3 roBopgTh
IIpo Te, 10 BaKAMBO IIpUMMaTH MUp Bin enuckona. [Ipuxkaaau 2 i 4,y
CBOIO Yepry, BKa3ylOTh, 110 MUP HACTIABKH Ba’KAWBHH, III0 E€IIHCKOI HE
POOUTE 3KOTHOT BasKAMBOI AITYpriifHO]I Aii, HE MepeaaBIIH MTOIEPETHBEO MUP
TocriopHiltt 1iepkBi. B3araai i3 HaBegennx MarteocoM TEKCTIB BHIHO, IO
YBaroo CBOE] ITACTBH EMTUCKOITH He AyzKe BTIlllaAKCs, a ToMy IM Tpeba Oyao
YacTo HaraAyBaTH IIPO T€, HACKIABKH BasKAWBO 3 YBarol CTaBUTHUCH [0
CAYKiHHS OIMH OTHOTO i O MUPHOTO CITiBCAY?KiHHSI O0KECTBEHHOI AiTYPTii.

cheia und Kostantinopel gegen Ende des vierten Jahrhunderts: Analyse der Quellen
bei Johannes Chrysostomos (Orientalia christiana analecta 187), Rome 1970.
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3 iHmoro 60Ky, apryMeHT IIOAO TOTO, IO CIIPABXKHE OOTOCAYKIHHS
[IOYMHAETRCS i3 MPUXOAOM EINHCKONA, NMPUHAWMHI HUHI, HE BHUTPHUMYE
JKOHOI KPUTHUKHU. B 1aBHUHY O0roCAyKiHHS He 000B’I3KOBO ITOYHHAAHUCH
i3 mpHUxomOM emHcKoma. Pamllle HaBiTH HABIIAKW, BOHH Yy OiABIIIOCTI
BUIIQ/IKiB ITOYHHAAUCH IIEPEL] IPUXOIOM EIHMCKOIA. [HKOAM — 337J0BrO 110
MIPUXOMY EMHUCKOIA. | came ToMy 06araTo TaKux OOTOCAYKiHB ITOYHHAAUCH
JIOBIIIOIO IICAAMO/IEI0 — YJACTHHOIO, KA BCE K HaAexKaAa 10 O0rOCAyKiHHS,
Oyaa HOro iHTErpaAbHOIO CKA3[OBOKO. [l0 IpHKAAaAy, LIOAEHHA BEYipHS
4-r0 CTOAITTS Yy €pycasnMi IOYHHAAACH i3 00psIy 3armaseHHs BEYipHBOTO
CBiTAA (OCHOBOITOAOZKHOTO €AEMEHTY BedipHi!) 63 mMpUCYTHOCTI emUCKoma:

A 8 decamuii uac (wio Hasusaemscs mym licinicon, a MU HA3UBAEMO
geuipHeto) noodibHuM uuHom 8ci 3buparombcsi Yy BockpecitHi,
3ananms 8Cl a1amnaou i ceiuKu, i Hacmae seaurxe ceimno. A
8020Hb HE NPUHOCSIMb 3308HI, Ale Nooalomb 3 HYmMpa neuepu,
Oe 80eHb [ 8HOUL 20pUMb Hee2acuma Jaamnada, mobmo eHympi
nepezopodku. Cnigaloms GeuipHi ncaimu i OLtbUL mMpusani
anmucgoHu. Tooi 3siwaroms enuckona, sikuil cxodums i cidae HA
Ni0BUULEHHI, SIK | npeceimepu ci0arms HA C80IX MICUSX; CniBaOMb
nicHi ma anmugporu. (I1E 24

3 wmporo ypuBky «[lasomuuurBar Etepii (? 386) gcHo BuaHO,
[0 BEYIpHIO TMOYWMHAE INIPEACTOATEAb (CBAILIEHUK?) IEepPen IIPHUXOAO0M
enuckorna. OCTaHHBOTO ITOBIIOMASIIOTE IIPO T€, L0 BiH Ma€ B3ATH y4acTb
y OOroCAyKiHH a)K IiCAd TOro, K 3aBEPIIVIOTBCS «OiABII TpHUBaAi
a"TudoHm. [lomibHe 3HAXOAMMO i B OMHUCI IIOHEMIABHOTO BOCKPECHOTO
YyBaHHI!

A Ha coomull deHb, mobmo y Hedino, 00 cnigy NigHis, 36Upaemobcs
8ce MHO2KECma8o HApooy, sike mozxe bymu 8 uboMy Micyi, HIOU Ha
nacxy, i 3bupaemscs npu 6a3uniyi, He y BockpecinHi, aie no3a HuM,
Oe 3a0/151 Yb020 8uUCIMb Jlamnadu. I 3i cmpaxy 3anisHUMUCL Myou
00 cnigy nigHie, NPUX00IMb neped mum i cudsims mam. I cnigaromso
NICHI, MAKOXK K | AHMUGOHU, A NICASL KOXKHOI NICHL I AaHMUGOHA
Mmoessime monumau. bo npecgimepu i duskoHu 3a8>K0uU 20moei 8
UbOMY Micyi 0151 UYBAHHS 3007151 HAMo8nyY, sikuil 36upaemocsi. IcHye
maxuil 38uuail, uio 00 Cnigy NiBHI8 C8AMI MiCUsl He 8I0KPUBAIOMb.
(TIE 24)

Lle o3Hauae, 110 PEryAIpHi OOTOCAYKIHHS IIiI IIPOBOIOM CBSIIIIEHUKIB
MOTAH TPUBATH A0 IIPUXOAY ENMUCKONA 1 y MOABIPT Xpamy (y IPUTBOPI).

4  Kpurnune BupanHa: Egeria. Itinerarium. Reisebericht. Mit Ausziigen aus Petrus
Diaconus <De Locis Sanctis>. Die Heiligen Stétten / mep. G. Réwekamp [= Fontes
Christiani, 20]. Freiburg 1995.
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TpuarmugpoHHi cmpyxmypu 8 Epycanumi

AprymenTaris Mareoca mofo icCHyBaHHS TPUAHTU(IOHHUX CTPYKTYP
B Aityprii KoHcranTuHOmoas i iX «BimcyTHOCTI» B AiTyprii €pycasumy
BUTASIIA€ [TOCUTH AWUBHOIO, OCOOAMBO Ha TAi Horo myOaikarliii cTOCOBHO
JIaBHBOEPYCAAUMCBKOTO OOTOCAYXKIiHHSI, Yy IKHUX BiH caM HaMaraeThbCs
BiIHAUTH TEKCTH TPHOX AHTU(POHIB €pPyCaAMMCBEKOTO BOCKPECHOTO
yyBaHHs.® HacrpaBi came 3BiITH € TEPIIIi CBiYEHHS IPO TPH aHTU(OHH
repes YUTaHHAM €BaHTeAid HAa BOCKPECHOMY 4YyBaHHI — OOTOCAYXKiHHI,
ke OyAO LIEHTPAABHUM JA €pycasnMy i BxKe TOZi MaAO BIAMB Ha iHIII
BorocAyKiHHS:

A Konu 3acnigae nepuiuil nigeHs, 8i0pasy cxo0ums ENUCKON i 8xo0umo
gcepeduHy neuepu y BockpeciHHi. Biokpuearomb &ci deepi i 8ecb HApoO
8xo0umbs Yy BOCKpeCciHHS: mam erKe 20psimb UUCEHHL 1amMnadu i, 8i0pasy
sk yeitide Hapod, Xmocb 3 npeceimepia CniBae NCAOM, 1 8CL 810nN08I0amy;
modi mMoensims monumay. Ilicis yb0o2o NCatom cnisae xXmocoh i3 OUSLKOHIS, i
NO0IOHO MOBIMb MOAUMBY; CNIBAOMb | MPemill NCAIoOM XMOCh i3 KIAUPY,
MOBJISIMb MPemio MOAUM8y, i 8iodyeaemuest NOMUHAHHSL 8CIX.

ITicns cnigy yux mpwoxX nCaamie® i mpbox MOAUMO8 8 neuepy
BocrpeciHHs gHocamb KAOUMbHUYL, MaK wio 8csi basunika BockpeciHHs
HANOBHIEMBCSL. naxowamu. I modi enuckon cmae 3a nepezopodxy, bepe
Eeareenice i, niditiuioswu 0o 0gepeti, Cam eENUCKON UUMAE NPO 80CKPECIHHSL
T'ocnoore. (ITIE 24).

3 IIBOTO ONHUCY SICHO BHAHO HE AHIIE Te, IO y €pycasuMi iCHyBaB
00psa TprOX aHTU(OHIB, ase i Te, 10 EMUCKON OYyB IMPUCYTHIH mimyac ix
CHiBy, fIK TaKOX i Te, 110 Iii TpU aHTU(OHHU OyAM ITOB‘A3aHi i3 YNTAHHAM
Cearoro Ilucema y mpoMy BUIAAKy €BaHTreaid. 3 TEKCTy TaKOXK $CHO,
IO IIPUXIiJ €ITMCKOIIAa BKA3yBaB Ha IIEHTPAABHY YaCTHHY OOTOCAYKiHHS —
ynTaHHg CBartoro [lnceMa.

5 OcobanBo mux asox: J.Mateos, La vigile cathedrale chez Egérie // OCP 27 (1961) 281
- 312; J.Mateos, L'Office dominical de la Résurrection // Revue de Clergé Africain,
Mai 1964, 263 - 288. I3 HoBimux Hocaimkens quB. V. Rudeyko, Studien zur Geschich-
te des byzantinischen Orthros. Historische Vergewisserung fur eine heutige Praxis der
Gemeindeliturgie, Hamburg 2010, 129-138; Stig Simeon R. FROYSHOV, The Resur-
rection Office of the First Millennium Jerusalem Liturgy and Its Adoption by Close
Peripheries. Part I: The pre-Gospel Section // Hawkes-Teeples S., Groen B., Alexopo-
ulos S., Studies on the Liturgies of the Christian East. Selected Papers from the Third
International Congress of the Society of Oriental Liturgy, Volos, May 26-30, 2010 (Leu-
ven - Paris - Walpole, MA, 2013), 31-57.

6 Erepia He BXKHUBa€ IIOCAIIOBHO TEPMIHH, €Ki CTOCYIOTBCA IICAAMOJIl: «IICaAMM»,
«ricHecHiBI», «aHTU(MOHM YACTO CTOCYIOTHCS TOTO CAMOTO €AEMEHTY OOTOCAYKiHHS.
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Y HalmaBHINIOMYy BiZOMOMY TPEIIBKOMY YaCOCAOBI ITAAECTHHCBHKOI
Tpaauiii 3a ycraBoM AaBpH cB.CaBu (Sin863)7 i3 9-ro CTOAITTS MOXKHA
BiIHANTH TPUAHTHU(OHHI CTPYKTYPH SIK YACTHHY KOXKHOTO OOTOCAYKiHHS
J1060Boro Koaa® momibHy 10 TPHAHTU(OHHUX CTPYKTYP y KaTeapasbHOMY
yacoaoBi xpamy cB.Codii y KoHcratHHHOIOAL.® 30KpeMa ayKe I[iIKaBUM €
TOH (paKT, IO Y TAKUX OOTOCAYKiHHSIX KOHCTAHTHHOIIOABCBKOI TPaIHILil,
aK mpimexmi’® 4u naxixic,'! TPUAHTHU(OHHI CTPYKTYPH BiirparoThb
MoiOHY 9K i y €BXapUCTIHHUX O0TOCAYKIHHSIX POADb — IEPEAYIOTh YUTAHHIO
Caaroro IInceMma.

deHomeH cmayiliHo2o0 6020CYNIHHS

[Mix cmauyiiinoro nimypeaieroy ATy priifHii Hay1li MatoTh Ha yBa3i peHOMEH
AlTyprifiHOrO OAarodecTs, 3TiAHO 3 SKUM OOTOCAYXKIHHS Y KOHKPETHHX
LIEPKBAxX CYIIPOBOKYBAaAM IIPOLECIHHUMM XOoZaMM i3 3yIHHKaMH Y
[IEBHUX BU3HAYEHUX MICIIIX, Ha SKUX MOTAH BiIOyBaTHUCh IIEBHI YaCTUHU
OOTOCAYKIHHS YU AUTIl — IIPOCUTEABHI 3YIIMHKH ITOKASHHOIO 3MICTYy.!2
Hocaimxkytoun Tumik Beankoi LlepkBu,'* MaTeoc HaTpanuB Ha MPUITHCH,
dKi BKa3yBaAW, III0 y MI€EBHUX MOMEHTaX TPU aHTH(OHU CITiBAAM HE Ha
IOYaTKy AiTyprii, a y 4aci mporiecii mpu crariifHux OOTOCAYKiHHSX ITi
Yac XOAM YM Ha IKOMYCh KOHKPETHOMY MiCIli, HanmpuKAam, y ¢opymi. Bee
XK, TyT Tpeba po3yMiTH, IO CTalliliHi 60ToCAyKiHHSA Yy KOHCTAaHTHHOIIOAL
OyAu pajlie CBATKOBUM BUHSTKOM, HiX ITIOJEHHOIO YU HAaBIiTh HEIIABHOIO
mpakTUKow. HacmpaBai He OyKe BioMo, Big sKOro d4acy icHyBaAd
Taki cTalifiHi 60rocAyXiHHsa. | HaBiITH y THX BUIIQIKAX MailKe 3aBKIU
MIPUINCH BKAa3yIOTh Ha Te€, 110, OCKIABKH aHTH(OHH MOAWAWCH IIiff J9ac

7 Horo Takox Brepiue omyBaikyBaB Mateoc: Un Horologion inédit de Saint-Sabas, Le
Codex sinaitique grec 863 (IXe siécle) / Bun. Mateos J. // Melanges Eugene Tisserant,
1. 3. Citta del Vaticano 1964, c. 47-77; S. Parenti. Un fascicolo ritrovato dell’orologion
Sinai gr. 863 (IX secolo) // Orientalia Christiana Periodica 75 (2009) 343-358.

8  H. Pyneiiko, Maai gacu BizanTificbkoro o6psay // «Ceimuo ecu, Xpucme»: 5020CYsKiHHS
00608020 Kona. Anmonoais docnioxers | ynop. E. Keinaan, B. Pygetiko. AsBiB 2012,
257-259.

9 PeKOHCTPYKLII0 LUX OOTOCAYXKiHBb 3a APEBHIMH [KepeaaMM AuB. Muxauwa AppaHii,
MoAUTBBI U IICAAMOIIEHHE II0 KOHCTAHTHHOIIOABCKOMY ITECHEHHOMY II0CAEOBAHHIO:
Jonoanenue K mgucceprarmu CII6 dyxoBHo# Akanemun 1978 r. Pum, 1997.

10 Mu. M.Appanr, Kak moananch Bory apeBHue Bu3aHTHHIEI, AeHHUHTpan 1979, 221-
256.

11 Mus. M.Appann, Kak moauanct Bory apeBHue BuzaHTHiIEI, AeHUHTpan 1979, 179-
220.

12° o uporo aus. J. Baldovin, The Urban Character of Christian Worship. The Origins,
Development, and Meaning of Stational Liturgy (OCA 228) Rom 1987.

13 J. Mateos, Le Typikon de la Grande Eglise. Ms. Saint-Croix no 40, Xe siécle,
Introduction, Texte Critique, Traduction et Notes, (Orientalia Christiana Analecta,
165-166), 2 vols, Rome, 1962-1963.
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XOMIH, TO y XpaMi ix Bxke He Tpeba Oyao moBToproBaTH. Llett hakT 3BU4IaiHO
K He 03HA4Ya€ aBTOMATHUYHO, III0 aHTU(OHH He OYAM YaCTHHOIO AITYprii,
pazie BKa3ye Ha Te, IO AITyprig obifiMasa MIUPIINH Bif XpaMmy IIPOCTIp
— pobuaa LIEPKBOIO IIiAe MicTo. BiAbIlle TOro, I1e BUXOQUTH i3 caMoi AOTiKH
rrepebiry Bi3aHTIMCHKOTO (aA€ TAKOXK i EPyCAaAMMCBKOT0) GOTOCAYKIHHS, SIKE
CIIpUMMAaAU He SIK CMAmuUHy (Tak SK HUHI BCi CTOATE i He pyXaroThcs), a
OUHAMIYHY TIFCHICTD, ¥ AKil AITYprid IIEPKBHU TPAKTYBaAACh SIK PEarbHUN
BXif i yuacts nepkBu y Llapcrsi Boxkomy, 9K 1ie BUAHO i3 JaBHBOI, HUHI
3a6yToi MOAMTBH «MaAoOro BXOHy» 3 AiTyprii cB.Moasa 3oaoToycToro:
«Baiazodimento ecix i Teopue 8cbo20 meopiHHs, npuiimu Llepksy meoro,
SKQ 8X00UMb, i CNOBHU KOXKHOMY Me, U0 HA KOpUcms, i npugedu 8cix 0o
dockoHanocmi, i comeopu Hac docmotiHumu Llapecmesa Teozo. Brazodammio
i wedpomamu i 4on08IKOM00 IM €0uHOpPoOHo20 Teozo Cuna, 3 skum Tu
onazocnosentull 3 ITpecesmum Teoim [yxom Hasiku gikier.'*

«CeiouenHsv ce.Marcuma

CB. MakcuMm IcnioBigHUK: ...8x10 Hapody 8 Llepkay paszom 3 epapxom
03HAaUAE HABEPHEHHS. HeaipYouUxX 810 He3HAHHSL L 001ydu 0o nisHaHHs Boeaa,
a maKosk nepexio 8ipyrouux 8i0 Heuecmst i He3HAHHSL 00 UeCHOMU 1 BIOAHHSL.

[{nToBaHM YPUBOK [y3Ke LIKaBO IT00a4YNUTH B KOHTEKCTi. 3 KOHTEKCTY
nucaHHg cB. Makcuma AyxKe 4iTKO BHAHO, L0 HOro 3aBAaHHAM SK iy
BHIIAJIKY 3TaflaHMX BHINE YPHBKIiB 3 TMCAHL CB. Moana 30A0ToycTOTO, HE
€ BUKAQJ AITypril B AeTassdx, a MOACHEHHS OKPEMHUX €AEMEHTIB: IEePIITHi
BXifl apxuepes (MOXKAMBO, B IPUTBOP), BXi IEPKBHU Pa30M 3 apXi€peeEM
B XpaM, TOAi YUTaHHS, TOMI ITiCHECIIiBH, TOAi MHUPCTBYBaHHS, TOi 3HOBY
3yIIUHAETHCS Ha YUTaHHI €BaHreaid. llel TeKCT )KOAHUM YMHOM He MOXKHAa
HaBOAWUTU K apryMEHT BIiZICYTHOCTI YM CIIiBY TPUCBSATOTO, YU TPHOX
a"TUQOHIB, YH FGKOTOCh IHIIOTO 3 eAeMeHTIB cydacHoi Airyprii Caosa.
Lle ve TumikoH. Lle — nosicHeHHsT BaXKAWBUX JAg CB. MakcruMa IIyHKTIB
BorocAyKiHHS.

o pedi, Mareoc 3aMOBYy€e CHMBOAI3M «IIE€PIIIOTO» BXOAY apXi€ped,
KU MaB Ou 03Ha4YaTH coTepioaoriyuuii BXin CuHa Boxoro: «nepuwuti 6xio
apxiepest ni0 Uac Yb020 C8AULEHH020 3iOpaHHS € 06pa30M i 306pAIKEHHSM
nepuwozo npuwecms y niomi 8 yeii ceim Cura bosxcozo, Xpucma Cnacumens
Hawioeo». Lleit BUCAIB ¢B. MakcuMa Mir 6u HaBIiTE OyTH HOKA30M AAd (DaKTy
icHyBaHHS ITiCHeCHiBy «€auHopomHuil CHHY» K €AEMEHTY IIPHUBITAHHS
apxieped TpH BXOAi B LIEPKBY. | momibHe TpakKTyBaHHH, ase BXKe i3
KOHKPETHOI0 BKA3iBKOIO Ha aHTU(OHU (MHOXKHHA!) 9Kpa3 HaBOOUTH CB.
F'epman KOHCTaHTHHOIIOABCERUH: «AHMUGOHU Simypeii, HIOU NPOPOKU, SIKI

14 C.ITapentn/E.BeakoBcka, EBxosorm#t Bapbepunu rp. 336. H3manme Tekcra,
npeaucAaoBue U mpuMedanus, Omck 2011, 87.
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Koauce siwanu npo npuwecms Cuna Bosxozo, moensme: BiH sieuscs HA
3emni i 3 irodbmu cnisxkus (Bapyx 3, 38) i Bin y seauu 300senyscs (I1c. 92,
1), s8ns110UU BONNIOUEHHSL...».

Monumeu aHmudpoHie

AHaAi3yI0OYM MOAUTBH TPBHOX aHTHU(OHIB, MaTeoc BHUKOPHCTOBYE
CTPYKTYPHO-TIOPiBHAABHHUH aHaAi3 1 apryMeHTye MPOTH iX MEePBUHHOCTI
y CTPYKTypi OOXKECTBEHHOI AiTyprii 3 oragay Ha X OpuUB’d3aHHA OO
ricaamoii.'® CripaBai, SKIII0 BAKOPUCTOBYBATH CaMe TaKUH MiIXifl, TEKCTH
MOAUTOB i IX MiCIle BUTASIAIOTH AEII0 AUBHUMHU. [IpoTe SKIIo IOAUBUTHUCE
Ha 11l MOAHTBH 3 OTAsILy Ha 6i0AiitHI aaro3ii, IKi B HUIX BUKOPHCTAHI (a came
IIe 9acTO i € HAaA3BUYANHO BAaXKAUBHUM JAS TPAKTYBaHHS TAKOXK 1 MiCId
MOAUTOB y KOHTEKCTi AITYPrilHHX CTPYKTYP), T4 CIPUAMATH IIepexyciM
He 9K BIIPOBa/KEHHS 10 KOHKPETHHUX IICAAMIB, a 9K BIIPOBa/IKEHHS 10
BXOMy B XpaM i cayxanHs: CBaToro [TuceMa (a MU BipuMo, 1110 came 11e 6yA0
iX IepBUHHUM MIPU3HAYEHHSIM), BCE BUTAIATHME I[IAKOM iHAKIIIE:

MoautBa mepmioro aaTugoHy: [ocnodu Boxe nau,* enada srkozo
HEe3PIBHSIHHA 1 CJIABA HEOCSIKHA, MUMCMmb Oe3mipHa** i uon08ikos06 s
HeguMogHe: cam, Braduko, 32i0HO 3 munoceposm meoim CnoansiHb Ha
Hac i Ha cessmuil 0im uyeil, *** i nooail HaM | MUM, SUKL MOJIAMbCS 3 HAMU
b6azami munocmi meoi i uiedpomu meoi. Bufzonoc): Bo nodobae mobi scs
cnasa, ueemsv**** | nowxnoHinH, Omuyro i Cuny i Ceamomy Ayxosi HUHI 1
noscaKuac, i Ha 8iKuU 6iKis.

* [Man.9.15: I menep, ['ocnodu, Boxxe Hawl, uio 8U8i8 ecu Hapod meiil 3
3emai E2unemcbKoi CUbHOI PYKOI0 | cCOMEopuas cobi im s, sk 80HO € Ui HUHI,
- MU COZPILULLIU, NOBOOUIUCS. 31e.

** MoautBa Man. 6: Tu, ['ocnodu, 3 b6e3amerxHoi dobpomu maeoei oas
3MO2Yy NOKASIHHS | 8IONYUWEeHHS MUM, W0 HAPIUULUL neped moboro, i 3
6e3merkH020 Munocepost meoz0 NPU3HAUUE NOKASIHHSL O/l 2PilUHUX HA
CNACIHHSL.

***3(1) Hap.8.28,29: Oonaxk sensHwes, ['ocnodu, mili boxke, Hamonaumay
il Ha b1a2aHHSL CiYyeu mEoeo U 8UCIYXAll 83UBAHHS MA MONLOY, IKUMU CYq
meiil oye cbo200Hi mebe monums. Hexail oui meoi cnoznsoaroms yHoul i
YyOeHb Ha Xpam uetl, Ha micye, npo sKke mu ckasas: Im's moe 6yde mam! -
Bucnyxail morumay, UKot Ciy2a maiil MOAUMUMEMBCSL HA YbOMY Micyi!

15 Tlix mcasMoi€lo MalOThCS Ha yBasi Oyab siKe AiTypriliHe BHKOHaHHA ncasMiB. Ilomo
uporo auB. X. Mareoc. Tlcaamozia y BizauTitickkoMy obpsiai // «CBitao ecu, Xpucre:
BorocayxiHHa 1060BOro Koaa. AHTOAOTIA mocaimkeHs / yrop. E. KBinaaH, B. Pyneiiko.
AbBiB 2012 , 287-311.
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#x* 1 Tum. 1.17: Lapesi ok 6iKi8, HEMIHHOMY, HEBUOUMOMY, EOUHOMY
Bozy uecms i cnasa Ha 8iku 8iuHI! AMiHb.

MoawnTBa gpyroro antudony: I'ocnodu boxxe Haw, * cnacu Hapoo meiii i

6razocnosu HAC00s Meoe, ** noeHoOMyY uepreu meoei 6 Mupi 3bepexcu

ed
ocesimu, mux siki arobname Kpacy 0omy meozo;*** mu ix npocaase
60XKeCcmeeHHO CUO MBOEK | He 3aullU, **** Bojxe, Hac, aKi Ha mebe
ynosaromo. ***** Bufzonoc): 5o mgos - 81a0q, i meoe eCmb Uapcmaso, i Cuid
i Casa Ha BIKU BIKIG. ******

*Man.9.15: I menep, I'ocnoou, Boxe Hawt, wio 8usig ecu Hapol maiil 3
3emii E2unemcbKoi CUILHOI0 PYKOH L cCOMB0pue cobl im's, Sk 80HO € Ui HUH,
- MU COPILULUNU, NOBOOUUCS. 3/1E.

**[1c.27.9: Cnacu Hapoo maiil i 61a20c108U MO0 CNAOWUHY, nacu U
Hocu ix nogiK-8iKu.

***]1c. 25.8: Arobnro, 0 'ocnodu, oceniro meozo domy, micue nepeby8aHHs
meoei crasu.

*#*% Ilop.I1c.26.9: He xosail obauuusi meozo 8i0 meHe, He sionuxail
cnyeu meozo 8 eHigl Tu most nomiu, He 8i0KUOAil MeHe | He 3aUlall MeHe,
Cnacumenio, miti Bosxce!

#xx% [lop.I1c.16.7: Seu meoro npedusHy Musicms, mu, ujo 8i0 80po2i8
pamyew. mux, xmo npubizae nio meoro OeCHUY.

wexxEk Mr.6.13: Bo Teoe € yapcmeo i cusa i crnasa Hagiku. AMiHb.

MoauTBa Tperporo aHTugOHY: Tu, axuilli dapysas HAM CNUIbHLI Ui
i CY20/10CHI MOUMBU, i 080M UU MPLOM, SIKL no2o0unruce 8 imss Teoe,
npoxaHHs nodamu obiysie,* cam i HUHI NPOXaHHS pabis ceoix HA KOPUCMb
CnogHu, ** nodaii Ham 6 HUHIWHbLOMY 6iui Ni3HAHHA meoel icmuHu, ***
a 8 malibymHvomy dapyii xumms eiuHe. Bufzonoc): Bo mu - Boz 6razuil
i yonogikontobHUll, i mobi cnasy eoscunaemo Omuyro, i Cuny, i Cesmomy
Jlyxoei HUHI, i nogcsaKUAC, i HA BIKU BIKI8.

* TTop.Mt.18.19-20: 3Ho8 icmuxHO Kaxy eam: Konu 0eoe 3 sac
3200umbCst HA 3eMJli npocumu wio 6 mam He 6yno, 80HO 6yoe 0aHo im moim
Omuyem HebecHum; 60 0e 08oe abo mpoe 3i6paHi 8 MOe im's, mam s ceped
HUX.

**T1c.19.6: Paditimo maoiii nepemosi, i limeHHAM Hauwo2o Boza cmseu
nidHecimo! Hexaii ['ocno0b 30ilicHums yci meoi npoxaHHs!

***[Top.1Tum.2.4: Ile dobpe ii npuemHe 8 ouax Hauto2o Cnaca Boea, sskuil
xoue, w06 yci oou cnacaucs i npuiiwau 00 nisHaHHs icmuru. €8p.10.26:
Bo konu mu, o0eprkasuiu nogHe NisHAHHS ICMUHU, 2piliumo 00OPo8LTbHO,
mo exe Hemae 3a 2piXu JKepmeu, a SIKecb CMpaulHe OUiKYysaHHs cyoy U
8020Hb NOMCMU NANAIOUUTE, KU MAE NOXKEPMU CYNPOMUBHUKIS.
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MoauTBY MEPUIOTO 1 APYroro aHTH(OHY IOYMHAIOTHECS i3 BHUIYKY,
B OCHOBI SKOTO AEXKHUTL TEKCT MOAWTBH i3 KHurH [Janwmira 9.15, axuii
CTaBUTD ITPOIIEHHS [P0 BU3BOAEHHS MOAIABHHKA Y KOHTEKCT ITO/Iil BUXOY
i cTBOpeHHs BOroM HOBOTO HAPOAY JAA IpocAaBH Moro imewsi.’® [Taai B
00MIBOX MOAUTBAX HAETHCS PO BCTAHOBAEHHS MiCIIs ITOKAOHIHHS Borosi
— XpaMy — 1 BUCAOBAIOIOTECS IIPOIIIEHHS 3a THX, SIKi Ha I1€ MiCIle IIPUXOAATh,
[16aroTh 3a HBOTO i CIIOBHAIOTH Y HBOMY Te€, 10 4oro ['ocrionb Kande CBii,
BUBeneHnit Hum i3 ermmercekoi HeBOAi, Hapog — A0 mpocaaBu Koro
imeni. 3okpema y mepImiii MOAUTBI 3raayeThCsa sIKpa3 Mpo 6Aar0CAOBEHHS
HOB030yoBaHoro xpamy (dus. 3(1) Lap.8.28,29), a y npyriit BUKOpHUCTAHO
LIIAY HU3KY IICAaAMIYHHUX aAl03ili BUCAOBIB AFOOOBI [0 IepebyBaHHS B Xpawi,
npubiraHHs mix qecHuIlto ['ocroaa, mpoxaHHS PO MPUMHSTTS MOAIABHUKA
HUM. OcoDAMBO rapHHMM Y IIifi MOAWUTBI € 3rafika IIpo «[IOBHOTY LIEPKBH»,
dKa mayxe aobpe macye sikpa3 [0 MOMEHTY IIPHUXOAY €MHCKOIA i 8xody
3ibparoi cnineHoMuU pa3om i3 HUM Yy xpam. Te, 1110 came TaKUH CaMUH TEKCT
IIOBTOPIOETLCS 1 HATIPUKIHII AITYprii Ha 3aaMBOHHIN MOAUTBI, TeX OyKe
Jo0pe BIIUCYETHCA Yy OOTOCAOBCBHKE PO3YMiHHS AiTyprii, 60 119 MOAUTBA B
JaBHUHY OyAa OCTAHHBOIO MOAHUTBOIO AITYPTii, IKy MOAMAKCH BipHi pazom
3 ENUCKOIIOM (= IIOBHOTA IEPKBH): NPUXIO i 8I0XI0 enuckona mo3HA4YaEThCs
MOAIHHSIM 32 «IIOBHOTY LIEPKBID.

Tpers MoanTBa HOEWI0 BiAPI3HAETHCA Bif ABOX IIOIEPEOHIX, i IIe
MIOSICHIOETECA THM, IO il «3aBAAHHAM» € IIIBECTH BipHUX [0 YUTAHHSI
Cearoro Ilmucema i #oro TalHCTBEHHOTO 3HAYEHHd Y KOHTEKCTI
BoxecrBennoi Aityprii. KatogoBa 6i0aiitHO-O0rocAOBCEKA TeMa y Hii
€ HaCTyIIHA: ITi3HAHHA ICTUHHU 4Yepe3 CAyXaHHd i npudHartsd CBSTOrO
[Tncema Maao 6 MPUBECTH HAC OO CIIABHOTO ITpoxXaHHsd B ['ocmozma Toro,
1[0 TIpUHECe HAM KOPHCTb i JACTh MOKAMBICTH ocarHyTu Moro LlapcTso.
[lg MoAnTBa, K i 00MABI ONIEPeIHI, CTOITh TOYHO Ha CBOEMY MicIli i 3a1ae
TOH I1iAi#t Aityprii CaoBa.

BozocnoscbKi memu mpbox aHMuUGoHi8

Y cBoeMy mocaimkeHHi MaTeoc 6araTo yBaru NMpHUIIASIE TICAAMIYHUM
CTHUXaM OKPEMHUX aHTH(POHIB, are 3[a€ThCsd, TPOXHU 3aMaA0 yBaru Hamae
IIOIIYKOBi AOTIKH MPHCHIBIB 0 HUX. [JOCUTH BazkKKO T'OBOPHUTH Bifpasy
IIPO MIEBHY AOTIKY y IIPUCHiBaX KOHCTAHTUHOIIOABCHKOI TPaaUIlii, OCKIABKH
TEKCTH aHTU(OHIB T.3B. MaAMX 4aciB He 30eperaucda. Tomy crodaTky
3BEPHEMOCH 10 AHTH(OHIB, 30€pEKEHUX Y MAACCTHHCBKOMY YaCOCAOBI

16 Tle He eMMHUM BUIIAAOK KOAU MOAMTBH [IBi MOAUTBH IiAPSA/ IIOYUHAIOTBCA i3 TOi camoi
¢pasu. [MoxgibruM yrHOM TOIO camolo ¢pasoro (Bix Howi amHe mo Tebe ayx Mmiit... Ic
26:9) TaKOXK IIOYMHAIOTHCH 2-Ta Ta 3- MOAUTBH YTPEH], SIKi y Cy4acHOMY 00rocAyzKiHHI
CBAILEHUK YUTAE IIifl Yac CIiBY IIECTUIICAAM'd i BUTOAOCH SKHX MICTATBCA Ha MaAUX
€KTEHIfX ITiCAS APYTOTO CTUXOCAOB’S Ta IOAI€AEIO.
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cB.CaBu (Sin 863), axuif, mpaBIONOAiIOHO, 30epir aHTU(OHHU OOTOCAYKiHb
J000BOTO KOAA €PYCAAMMCHKOI TPAIHUILIiL.

Y HBOMY IyzKe ITOCAIIOBHO BUKOPHUCTOBYETBCS HACTYITHA AOTIKA:

- TIPHUCITIBOM [I0 IIEPIIIOTO aHTU(OHY € «AAUAYSI»;

- TIPHUCITIBOM A0 APYTOTO aHTHU(OHY € XPHUCTOAOTIYHUI Tporap;'’

- TIPUCIIIBOM [0 TPETHOrO aHTU(OHY € IICAAMIYHHH Bipml (Tpetii
MICHECTIB y IIUX Yacax, MPaBAOIOAiOHO, € IPOKIMEHOBOTO THILY), SKHI
Hatyacrillle BHUCAOBAIOE HAil0 Ha DBoxXi 3aXWCT 1 IPUXHUABHICTE A0
MOAiABHUIKA. '8

Taka oCAiZOBHICTE IPHUCITIBIB A0 aHTHU(OHIB CTABUTH TPHAHTH(OHHY
CTPYKTYpPYy OOTOCAyKiHB HOOOBOTO KOAQ Yy COTEPIOAOTIUHY IIEpPCIIEKTHBY:
MOAUTBA H/ie BiJL MpocAaBASHHS ['0CIIoia TBOPIIL (= CTAPO3aBiTHE «AAHUAYSI)
yepe3 YCBIIOMAEHHS CITaCUTEABHOI fii XprcTa (= XpUCTOAOTIYHHH Tporap)
no Hagii mo Focrionp, IKUM OiIB v IiAi# icTopii ciaciHHs, He 3aAUIIUTH
TaKO0K KOHKPETHOTO MOAIABHHKA TYT 1 TETep.

3maeTbed, MOAiOHY AOTIKY MaAM TaKOX i KOHCTAHTHHOIOABCEKI
TpUaHTU(OHHI CTPYKTYPH. [X My?Ke BaskKKO ITPOCAIIKYBATH METAABHO,
OCKIABKH CEpeJl PaHHIX [3KepeA OOTOCAYKIHHS [0O0BOTO KOAA 3a YCTaBOM

17 Yac 1: CBiTAO iCTHHHE, IO NPOCBiYye KOXKHY AIOAMHY, dKa IIPHUXOJATh Y CBIT,
Hexall 3HaMeHyeThCsl Ha HAacC CBiTAO AmIlg TBoro, mo6 y HEOMY I100A4YHAM MU CBIiTAO
HEIIPUCTYIHe.* | HallpaB CTOINH Hallli Ha BUKOHYBaHH4 3anoBizel TBoix, 3aCcTyHUIITBOM
Boropoaut, i criacu Hac.

Yac 3: Tocrogu, Tu mpecearoro Teoro [lyxa B TpeTi0 TroguHy amoctosam CsoiM
mocaasB,* Moro, Baaruit, He BififiMu Bix HAc, are OHOBH y Hac, MOAUMOCH.

Yac 6: B moctuii yac 1o xpecra npubutuil, Icyce, Boxe Hamt, Ty i rpixu ymepTBHUB Ha
JIPEBI, i CBOEI0 CMEPTIO IIOMEPAY AIOJIMHY OKHBUB, TBOPiHHA PyK TBOiX, oMepTBAECHE
rpixoM. YMepTBU Moi mpucrpacti TBoiMM KHUTTeHaHUMH CTpacTAMU* i LBIXaMH,
saxuMu Tu 6yB IpUOKUTHH, B TAIHHUX IPUB’SI3aHb BU3BOAH YM Mil, IK Y0AOBIKOAIOGEITE.
Yac 9: Tu, 1110, BUCIYU HA ApeBi 0 eB aTiit roguHi aynry OTLeBi nepenas i po3biliHuKY,
posr’aromy 3 ToGoro Bxin mo Paro BimuuHUB, He 3a6yapb PO MeHE, HE BiIKUHbL MeHe,
Baaruii, are ocBATH AYIIy MOIO i IIPOCBITH AYMKY, i 6e3cmepTHOi Hacoaoxu TaiHCTB
TBoiX IPUYaCHUKOM MeHe SIBH, 11100, BKyCUBIIH 6aarocHi TBOE, MiCHIO HEBMOBKAIOUHH
npuHocuB g To6i, moHax yce nmparuayun Kpacu TBoel - * Xpucte, Boske Hau, caaBa To6i.

18 Yqc 1: Cromu Moi cpsMy# 3a CAOBOM TBOIM i Hexall Higke Ge33aKOHHS He OIaHYe
MmeHe.(IIc. 118,133)

Yac 3: Tocriogs Bor 6aarocroBeH, 6aarocaroBeH 'ocrions neHb y A€HB, CIIpUdaTu Oyme
HaMm Bor cnacennsa Hamoro. Bor Hamn — Bor-Criacuteas. (Ilc. 67:20-21)

Yac 6: He nam’araii 6€33aKOHb HAIIMX AABHIX; HEXal CKOPO yIEepeasaTh HaC IIeAPOTH
TBoi, 60 Mu 3yboxKiAn myzKe; TOMOXKHU HaM, Boxke, Criacureato Ham. (Ilc. 78:8-9)

Yac 9: He Binkuzaii xxe Hac HaBiKH iMEHH TBOTO Pafid, i He po3puBait 3aBity TBoro. He
3abupaii Bix Hac MuaocTH TBOEL. ([laH. 3:34-35)

Beuipnsi: Huni Bignyckaem paba TBoro, Baamuko, 1o raaroay TBoemy 3 MHpPOM; 60
BUIIAY 04i MOi CITaceHHd TBO€, iK€ TH yTOTOBUB II€peN AUIEM yCix arozeii: CBiTao Ha
OIKPOBEHHS HapoaM i Ha caaBy Alofiel TBoix [3paiag. (Ax. 2:29-32)

IToeeuip’s: YBedopi, i BpaH, i oniBani 6yay onoBigaTH i 3BilaTH, i BUCAyXa€e roaoc
Miit. (Ilc 54. 18)
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cB. Codpii KOHCTaHTHHOITOABCEKOI He 30€peraoch 4acoCAOBa i3 TEKCTAMHU
aHTH(OHIB, OAIOHOTO A0 MojaHoro Buile.'? 3 HafAaBHINIOTO BiZOMOrO
eBxoAorioHa (Bar 336) 3 KiH1g 8-r0 To4aTKy 9-ro CTOAITTS MOXKHA ITO0AYHUTH,
II0 MaAi aHTU(OHU BeUipHi 30epiraloTh IMEBHY CTAAY IIOCAILOBHICTb, Y
LEHTPl KO CTOITh XPUCTOAOTIYHUH Tporap. [IpuchiBa 10 TPHOX MaAHX
aHTHU(OHIB BEUipHBLOIO OOTOCAYKiHHS € HACTYITHUMH:

1-uit aaTudoH - «MoantBamu Boropoauri, Cniace, criacu Hac.

2-uit — Tponap «€auHOpoagHUY CHHY»

3-itt — Tpucsare.?

IITock ozibHe MOKHA TAKOXK CTBEPAUTH JAS KOHCTAHTHHOIIOABCEKOTO
IIOCTOBOTO OOTOCAYZKiHHSI i3 HA3BOIO «TPITEKTD», fKE 3a CTPYKTYPOIO
Malike HOpiBHIOE BizaHTiHMCEKiM Aityprii CaoBa. [IpuchiBu TPrOX Marux
AHTHU(OHIB y LIOMY OOTOCAYKiHHI CAiLyIOTh HACTYIHIH CTPYKTYpi:?!

1-#1 aaTHdOH - «MoanTBamu Boropoaui, Criace, criacu Hacy.

2-#1 aaTugoH - «Crnacu Hac, Cuny Boxuii, cniBaemo Tob6i: Aanaysh
(abo mpocTo «AamAysin)*

3-# auTH(OH — AAMAYH, aruAys (abo Tpomap «€auHopoaHuit CHHY»).?

Antudonu BizaHTilicbKoi BoxkecTBeHHOI AiTYprii TAKOXK CAILYIOTH IIitt
CHCTEMi:

1-#1 aaTudoH - MoanTBamu Boropoautti, Criace, ciacu Hac.

2-11 antudon - Tponap «€auHoponHut Cuny»

3-it antudoH — Criacu Hac, CuHy Boxwui, 1110 Bockpec i3 MepTBuX (260
V CBSTHUX OUBHUH TH).

19 Ha noxibHicTe Aoriku aHTH(OHIB AiTyprii, yrpeHi Ta BedipHi y KOHCTAHTHHOIIOAI,
3[IA€THCS, BKa3ye TakoxX i cB.l'epMan KOHCTaHTHHONMOABCEKHE Koaum muiue: «Tpeba
3ayeaxkumu, W0 Ha nouamky ecskoi YmpeHHvoi | eeuipHboi cayxkbu cnisaromo
cnouamiy ncaamu Cmapozo 3agimy (cmuxu), nomim nicHi Hogoi 6razo0ami (npuchisu),
SK 18 yux aHmugpoHax — ocmarHi cmuxu; 6o Cmapuii 3agim nepedye i 3aKOHONONOICHUK
tiozo Toti Camuii, pooxeHull 8 0CMAHHI OHI, NOSICHUB HaM 1020, U406 8Cl MO2NU 3HAMUL,
wo ysaxoHuswull me i iHwe € O0un i Toii camuilli Boe i I'ocnods Xpucmoo». IonibHy
IyMKy noBToploe i CuMeon CoAyHCBKHIH: «Cnigyi cnigaroms aHmMug@oHuU, 306parkaruu
JUK NPOpoKi8, i po30insioms ix Ha mpu cmammi, 8 uecmo Tpoliui; 8 HUX nepedycim
cnigaroms 80HU cMuxu, 8UBPAHL 3 NCAMI8, A NOMIM NiCHI HO8OI brazo0ami: i cro8amu
necanmig sgiuaroms nponogidaHe opesHimu sonnouerHst Cnosa Boxkozo, nicHamMuU 2K
Hogol 6iazodami eKkasyrome esxe Ha camy Onazodams 38epuery i Ha CuHa Bosoezo,
KUl 8onIomuecs i 8ce 0151 HAC 3poOUe».

20 Tpucsare NPUCYTHE i B wacoroBi Sin 863, ase gK OKpeMHi IICHECIIB, IKUH caimye
ITiCASI TPETHOTO aHTU(OHY, TIOAIGHO 0 TOTO, FK 1€ € Y Cy4acHiil Bi3aHTIHCHKIM AiTYprii.

21 I. douvtoudn, Kepeva Aettoupyikng TA™ AkoudouBiatl tou vuxtnpepou, @eooadovikn
1994, 21-30.

22 M.Appann, Kaxk moanaucs Bory, 241.

23 M.AppaH1, Kaxk moanauce Bory, 242.
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[TocAimOBHY TIPHUCYTHICTH OOrOPOAMYHOTO TpOIIAps Ha IEPIIOMY
MaAoOMy aHTH(OHI** y OGOTrOCAYKIHHAX KOHCTAHTHHOITOABCHKOI IIEPKBH
JIOCUTh A€TKO MOSICHUTH — Karempa cB. Codii Gyra ocoOAMBHM MiciieM
rouynTaHHa Boropoauii. Ase HaABITH i3 IIi€0 OCOOAMBICTIO AOTIKa TPHOX
aHTU(OHIB He [IyKe 3MIHIOEThCA: uepe3 bBoropoauiro (BuOpaHy 3
fofeiicekoro Hapoay [iBy) Bimbyaock cmacuteabHe BomaodenHs CuHa
Boxoro, yepes gKe MU MaeMO HAiI0 Ha yIaCTh Y aHI'€ABCHKOMY ITiCHECTIiBi
(TpucssaTe un Aanays).

ITiocymor

[3 HaBeIeHUX ITPUKAA/IIB MOXKHA 00€PEKHO CTBEPAHUTH, 1110 CTPYKTYPa
TPbOX MaAuxX aHTU(OHIB OyAa IPUTAMAHHOI IITHPOKOMY KOAOBI
forocayxiHp K KOHCTAHTHHOIIOABCHKOI, TaK i €PyCaAMMCBKOI IIEPKBH.
[IpaBmoronibHo, ii BUTOKHM Tpeba IIyKaTH Y €PYyCAAUMCHKOMY HEIiABHOMY
YyBaHHI — OOTOCAYXKiHHi, K€ OyAO ILIEHTPAABHUM JAS €PYCAAMMCHKOL
CIIIABHOTH B3Xe y 4-My CTOAITTi i K Take BIAMHYAO Ha (POPMyBaHHS
Borocayk00BUX CTPyKTyp He amire y Caromy Micti, a ¥ y croawui
Bi3aHTIHCEKO] iMITEpIi.

Ilg cTpyKTypa Ma€ TOCHUTH YiTKO BU3HA4YeHE OOTOCAOBCHKE 3HAYEHHS,
LIEHTPOM SKOTO € ocIiByBaHHA Bomaouennsa Cuna Boxoro y mupiiomy
KOHTEKCTI icTOpii crtaciHHS, KN BKAIOYAE K MUHYAE, TaK i CydacHe.

CygacHulf CcTaH [KEPEABHOTO MaTepiany He [I03BOASE TOYHO
IIPOCAIIKYBATH aHi TIOTeTUYHUH PO3BUTOK TPHUAHTHU(OHHOI CTPYKTYPH
Big ogHOTO aHTHU(OHY [0 TPHOX, aHi He MOXKeE MiATBEPAUTH 3aIIPOIIOHOBAaHY
MaTeocoM rirmoTe3y MOXOMKEHHS aHTU(MOHIB i3 CTALlifHOTO GOTOCAYKIHHS
KoncrantuHoIoAs.

TpuanTn(OHHA CTPYKTYpPa € ULLICHUM AITYPTiHHUM €eAeMEHTOM, i
yepes3 BiIKUAAHHS OJHOTO YU OiAbIIe 3 aHTH(OHIB AaMa€eThCs HOTO ITiAICTE
1 BTpaYaeThCd MOKAHUBICTH IIPABHUABHOTO PO3YMIHHS IIHOTO E€AEMEHTY Y
KOHTEKCTI ITIAOCTI AITYypTrilfHOTO GOTOCAYZKIHHS.

Y CBATOOTIIBCBKOMY TPaKTyBaHHI TPHAHTH(OHHA CTPYKIypa €
obpaszom BoxkecTBeHHOI TpOIYHOCTI i3 BKa3iBKOIO Ha IIEHTPAABHICTH
TaigcrBa Bomaodenna Cuua BoxXoro i MOro CIiaCHTEABHOTO miAd A
CBiTY, fIKe aKTyaaisyeThca y mporosimyBanmi CaoBa Ta y4acti y Moro
TaiHncTBeHHOMY Tiai i KpoBi.

[Ilpy macropasbHiE nOTPe6i CKOPOYEHHS OOTOCAYKIHHS iCHye
Oarato iHIIMX €AeMEHTIB, SKi CIpaBAi € Yy:KHUMH II€PBHHHOMY XOMIOBi
€BXapPHUCTIIHOTO OOTOCAYXKIHHS 1 pajillle 3aTeMHSIOTh HOTO PO3yMiHHS, Hi?K
JIaf0Th MOKAUBICTE TAHOIIIE HOTO IEPEKUTH. 30KpeMa 0 TAaKUX HAAEXKATh!

24 Y GorocayxiHHAX HO00OBOIO KOAQ HABHBOIO KOHCTAHTHHOIIOAS PO3PI3HSAM «BEAMKI»
(BcTymHI) Ta «Maai» (0OCHOBHI) aHTU(OHH.
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- ExreHig ycuabHOTO OAaTaHHS — EAEMEHT JIUMITiHO20 6020CAYIHIHHSL,
SIKWUH [0 TEeBHOI MipH HpoayOAIoBaB i BHTICHMB MUpPHY €KTEHilo, AKY
[I0YATKOBO BHTOAOIITYBAAH IIEPE]] MOAUTBAMH BipHUX;

- PenwuryBanHa KaupoM «XepyBHMCBKOI IiCHi» Ta Tpomaps
«Baaroobpasuuit Mocud» 31 ctuxamm 50-Tro mcasma mepen Ta ITicas
nepeHeceHHda [apiB 3 NMPOCKOMHUIIMHNKA Ha IIPECTiA, SKi HACIpaBmi €
eneMeHMoM NPUBaAMHo20 b1azouecmsl, IKe 3 4aCOM CTAAO CTAAOI0 YACTHHOIO
AiTyprii i cHpoBOKyBaAo IIOZIOBKEHHS CIIIBY ITiJ1 9ac repeHeceHHs [lapis,;

- CuMBOA BipH — €AEMEHT 13 XxpecmusbHOi Jsuimypeii, SKUH CTaB
CTaAOI0 YaCTHHOI BoxkecTBeHHOI AiTypril i [0 meBHOI Mipu myOAro€
MOAHUTBY aHadopH;

- EaemenTtn mnpuBaTHOrO 6Aarodectss YW AUSKOHCHKUX BKAa3iBOK
IAS TIPECTapiAMX €EINUCKOMIB (IOKAOHU Ta MUSIKOHCBHKI 3aKAWKH), SKi
[IepEepPUBAIOTh NPUPOAHUN Xim MOAUTBU aHA(OPH Ta IHIIUX E€AEMEHTIB
AiTYyprii i TOZOBXKYIOTE Yac Ha il 3BepIIIeHHS];

- Bcg wactraa Aityprii micag 3aaMBOHHOI MOAWTBH, BiACYTHS y
[AaBHIX €BXOAOTIOHAX, SKa IMPOBOKYE AITYPriliHy HEAOTIYHICTh — 3aKAHK
BUWTH, HA SKUN HIXTO (Hi CBAIIEHVUKY, Hi BipHi) He pearye.

Lli eAeMeHTH GOTOCAY?KiHHS MOKHA CIIOKiHHO YCYHYTH 0€3 IITKOIH A
HWOr0 MIPHUPOAHOrO 3BeplleHHd. HaToMmicTh yCyHEHHs CIIiBY aHTHU(OHIB
— OPUPOLHOTO [AS AKTHUBHOI y4acTi BipHHX AITYpPrifHOTO EAEMEHTY —
CYIIEPEeYUTb CaMOMY 3HAYEHHIO CAOBA AITYpTish» — «CITIABHA CIIpaBa», K
TaKOX i CyTHICHOMY 3HA4YeHHIO XPHUCTHUSHCBKOTO OOTOCAYKiHHS, SKe, 3a
CBATHM arocToAoM [laBAOM, 3BHYHO HA3WBAIOTH ¢AOTIHHOIO CAYZKOOIO»
(Pum 12.1).
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Ad tuendam fidei.
- riflessioni canoniche sulla fede -

WILLIAM A. BLEIZIFFER]1
Universitatea Babes-Bolyai Cluj-Napoca,
Facultatea de Teologie Greco-Catolicd, Oradea, Romdnia

Abstract: On October 11th 2011 Pope Benedict XVI, on his own
initiative, published the Letter Motu Proprio Porta fidei, which was
announcing the carying on of a Year of Faith. This ,,will begin on 11 October
2012, the fiftieth anniversary of the opening of the Second Vatican Council,
and it will end on the Solemnity of Our Lord Jesus Christ, Universal King,
on 24 November 2013. The starting date of 11 October 2012 also marks the
twentieth anniversary of the publication of the Catechism of the Catholic
Church, a text promulgated by my Predecessor, Blessed John Paul I,
with a view to illustrating for all the faithful the power and beauty of the
faith.” The moment actually coincided with another important and major
event of the Catholic Church: the carrying on of the 13th General Assembly
of the Synod of Bishops, which was to debate on the theme of the new
evangelization of the transmission of Christian faith, which took place in
Vatican between October 7th to 28th, 2012.

These events, related to faith and the new evangelization, allow us
a reflection upon the way in which they are interpreted from a canonical
perspective. Therefore we endeavour a canonical retrospective of the term
Sfaith” as we can find it in Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium.

Key words: faith, evangelization, revelation, magisterium, hierarchy,
faithful, munus docendi, the deposit of faith, Codex Canonum Ecclesiarum
Orientalium, Codex Iuris Canonici

1 Docente di diritto canonico orientale presso la Facolta di Teologia Greco-Cattolica,
Universita ,Babes-Bolyai” Cluj Napoca, Romania. Autore di vari libri e studi di diritto
canonico e teologia. william_bleiziffer@hotmail.com
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Premessa

L’11 ottobre 2011, il Santo Padre Benedetto XVI, pubblicava di pro-
pria iniziativa la Lettera Apostolica Porta Fidei con la quale proponeva
I'anno della fede?. ,Esso avra inizio I’11 ottobre 2012, nel cinquantesimo
anniversario dell’apertura del Concilio Vaticano II, e terminera nella
solennita di Nostro Signore Gesu Cristo Re dell’'Universo, il 24 novembre
2013. Nella data dell’11 ottobre 2012, ricorreranno anche i vent’anni dal-
la pubblicazione del Catechismo della Chiesa Cattolica, testo promul-
gato dal mio Predecessore, il Beato Papa Giovanni Paolo II?, allo scopo
di illustrare a tutti i fedeli la forza e la bellezza della fede.™

Il momento coincide praticamente con altro evento di maggiore impor-
tanza per la Chiesa Cattolica: lo svolgimento della XIII Assemblea genera-
le ordinaria del Sinodo dei Vescovi, che ha preso in dibattito il tema della
nuova evangelizzazione per la trasmissione della fede cristiana, svoltosi in
Vaticano nel periodo 7-28 ottobre 2012.

Questi importanti momenti legati alla fede della Chiesa ed alla sua
diffusione attraverso la nuova evangelizzazione ci permettono una rifles-
sione sul modo in cui queste realta vengono interpretate attraverso una
dimensione canonica. Ci proponiamo quindi una retrospettiva canonica
del termine “fede” cosi come si presenta nel Codex Canonum Ecclesiarum
Orientalium?®.

Che cosa crediamo?

Il sacramento del battesimo segna il momento centrale con il quale
la persona entra a far parte di una comunita ecclesiale che condivide la
stessa fede, vive e celebra gli stessi sacramenti e si rifa alla stessa autori-
ta ecclesiastica. La fede, quale forma di conoscenza personale attraverso
cui, per l'azione della grazia, viene ricevuta la rivelazione di Dio attraverso
Gesu Cristo, deve essere coltivata in una maniera continua. Per il fatto
che viene a rapportarsi ad una rivelazione che si compie in Cristo, la fede
comporta una molteplicita di relazioni che non possono definirsi a senso

2 Lettera apostolica in forma di motu proprio Porta fidei del Sommo pontefice Benedetto
XVI con la quale si indice 'anno della fede
http://www.vatican.va/ holy_father/benedict_xvi/ motu_proprio/ documents/hf _ben-
xvi_motu-proprio_20111011_porta-fidei_it.html

3 Cf. Giovanni Paolo II, Constituzione apostolica Fidei depositum (11 octombrie 1992):
AAS 86 (1994), 113-118.

4 Porta fidei, 4.

5 AAS 82 [1990], 1061-1353; EV 12/695-887; PONTIFICIUM CONSILIUM DE LEGUM
TEXTIBUS INTERPRETANDIS, Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium, Auctoritate
Ioannis Pauli PP. I promulgatus, Fontium annotatione auctus, Libreria editrice Vaticana,
1995.
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unico. Da qui risulta anche la coscienza che la fede cristiana puo essere
concepita solo se illuminata dalla grazia.

Ed é proprio per questo che 'anno della fede ha potuto rappresenta-
re un momento propizio per riflettere e riscoprire la fede, ma anche per
capire e vivere pil intensamente questa fede. Il capire di cio che si crede,
secondo al famosa espressione di S. Anselmo, Credo ut intelligam, richie-
de alla fede uno sforzo intellettivo. E la coincidenza data dall’inizio del’an-
no della fede, quando furono commemorati i 50 anni dell’apertura del
Concilio Vaticano II, rappresenta indubitabilmente un’occasione per capi-
re che i testi lasciati in eredita dal Concilio appaiono per la Chiesa stessa
come un notevole guadagno.

Essi rappresentano, per usare una formula stessa del Pontefice “una
sicura bussola per orientarci nel cammino del secolo che si apre™ e per il
necessario rinnovamento della Chiesa, che ¢ chiamata a proporre all’uo-
mo contemporaneo il suo messaggio di salvezza.

Ogni celebrazione eucaristica diventa un’occasione di condivisione
come anche di manifestazione della fede: infatti, recitiamo insieme Credo
in un solo Dio, Padre Onnipotente, creatore del cielo e della terra, di tutte le
cose visibili e invisibili... ed ogni articolo del Credo apostolico mette in evi-
denza in una schietta maniera il contenuto di cio che noi crediamo e con-
fessiamo. La fede viene quindi relazionata ad un contenuto che la deter-
mina. Il contenuto della fede cristiana € fondato soprattutto sulla rivela-
zione fatta attraverso Gesu Cristo e la prima professione di fede che la i
sintetizzo si fonda essenzialmente sulle realta legate alla passione, morte
e risurrezione del Signore”: questi eventi rappresentano la realta stessa
della fede, a tal punto che, se questo evento non esistesse realmente come
fatto storico anche la predicazione apostolica sarebbe vana ed inutile. Ed
€ proprio questa dimensione della fede che richiede che gli eventi in cui si
crede siano anche realmente esistiti.

La fede, come atto personale ed intimo, si esprime esteriormente
come una risposta alla automanifestazione di Dio che si rivela pienamen-
te e definitivamente in Cristo. La fede coinvolge 1'uomo in una radicalita e
totalita di scelte personali che sono definitive ed irreversibili, ispirate dalla
rivelazione ricevuta, e che si trasformano in motivo di salvezza personale.
Quale patrimonio della comunita ecclesiale la fede non si riduce al proprio
patrimonio personale dell'individuo, anzi, appartiene al depositum fidei di
tutta la Chiesa. Un deposito sintetizzato lungo la storia bimilenare della
Chiesa in varie formule ed asserzioni del magistero autentico della Chie-

6  Porta Fidei, nr. 5.
7 1 Cor. 15, 3-5.
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sa, che rappresenta altresi la garanzia della purezza del deposito stesso.®
Un deposito professato attraverso varie formule di fede, ma soprattutto
attraverso una vita coerente ai valori autentici.

Fede, magistero, gerarchia

Il primo canone del Codice dei Canoni delle Chiese Orientali traccia
i limiti di competenza del Codice stesso: Can. I- (cf 1) I canoni di questo
Codice riguardano tutte e sole le Chiese orientali cattoliche, a meno che, per
quanto riguarda le relazioni con la Chiesa latina, non sia espressamente
stabilito diversamente.

La precisazione, per quanto sembra semplice, tanto € importante: che
norma si applica? E soprattutto a chi? Uno dei fondamentali diritti che
appartengono ai cristifideles, e generalmente a tutti gli uomini, cosi come
viene presentato nel can. 595 é quello di esserle predicato il Vangelo,
quindi il contenuto di fede®. La formulazione del canone si riferisce ad
una prerogativa propria della Chiesa come istituzione, alla quale viene
riconosciuto il diritto nativo, libero da qualsiasi potesta umana, e il dovere
di predicare il Vangelo a tutti gli uomini, senza alcuna distinzione®.

Nonostante cio possiamo affermare senza paura di sbagliare che nel-
la prospettiva del Codice qualsiasi valutazione giuridica implica costan-
temente un rapporto intersoggettivo: cio che dal punto di vista giuridico
un soggetto puo realizzare, lo puo realizzare solo di fronte ad un altro, e
la facolta giuridica significa proprio la capacita di esigere qualcosa agli
altri. Nel caso previsto dal canone sopraindicato, all'obbligo della Chiesa
di promuovere la fede attraverso al predicazione della Parola, corrispon-
de, sempre nella logica del diritto, il diritto stesso dei fedeli di ricevere la
predicazione e di esserle spiegato il contenuto della fede.

Mentre le valutazioni di ordine morale sono soggettive ed unilaterale,
quelle giuridiche sono, al contrario, oggettive, perche ad un determina-
to comportamento o azione corrisponde una determinata ricompensa o

8 Cf. Fede, Dizionario Teologico Enciclopedico, Edizioni Piemme, 1994, pp. 406-407.

9 Can. 595 - §1. (cf 747) La Chiesa, alla quale Cristo Signore ha affidato il deposito

della fede affinché, con I'assistenza dello Spirito Santo, custodisse santamente la verita
rivelata, la scrutasse profondamente, la annunciasse e l'esponesse fedelmente, ha
il diritto nativo, indipendente da qualsiasi potesta umana, e il dovere di predicare il
Vangelo a tutti gli uomini.
§2. E’ compito della Chiesa annunciare sempre e dappertutto i principi morali,
anche riguardanti l'ordine sociale, come pure dare il suo giudizio su qualsiasi realta
umana nella misura in cui lo esigano la dignita della persona umana e i suoi diritti
fondamentali, oppure la salvezza delle anime.

10 Peraltro, anche il primo canone del Titolo XVI, De evangelizatione gentium, parla del
carattere missionario di tutta la Chiesa. Il nostro studio non tratta questo aspetto, ma
preferisce soffermarsi piuttosto sulla componente magisteriale.
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sanzione stabilita tassativamente dalla norma in vigore. Fra queste due
specie di determinazioni etiche (quella soggettiva o morale, e oggettiva
o giuridica) esiste una necessaria coerenza. Fra la morale, quale forma
del vissuto concreto dei principi fondati sulla fede, e il diritto esistono,
dunque, una serie di relazioni costanti che si possono determinare a priori
in quanto necessita logiche. La fondamentale relazione fra morale e diritto
si potrebbero esprimere in questa massima: “cio che € un dovere ¢ sempre
un diritto; e non puo essere un dovere cio che non € un diritto”.!!

Questa parentesi ci aiuta a capire, sempre in riferimento al ricordato
canone 595, quale sia il nesso intimo fra il diritto/dovere della Chiesa nel-
la predicazione del Vangelo ed il corrispondente diritto/dovere dei fedeli
cristiani nell’accogliere questa predicazione, cosi come viene presentato
dal can. 10.'2

Ma chi sono questi fedeli cristiani e quali diritti ed obblighi hanno in
merito alla fede? Il can. 7 offre una definizione canonica del christifideles:
I fedeli cristiani sono coloro che, essendo stati incorporati a Cristo mediante
il battesimo, sono costituiti come popolo di Dio e per questo motivo, parteci-
pando nel modo loro proprio alla funzione sacerdotale, profetica e regale di
Cristo, sono chiamati, ciascuno secondo la sua condizione, ad esercitare la
missione che Dio ha affidato alla Chiesa da compiere nel mondo.

§2. Questa Chiesa, costituita e ordinata in questo mondo come socie-
ta, sussiste nella Chiesa cattolica, governata dal successore di Pietro e dai
Vescovt in comunione con lui.

Il canone, caratterizzato da un profondo carattere teologico costitu-
isce il punto di partenza per la codificazione di tutti i diritti e doveri dei
fedeli cristiani. Attraverso il battesimo qualsiasi persona viene incorpora-
to in Cristo ed inserito nel Suo corpo che ¢ la Chiesa. In tal modo viene
ad essere espresso il doppio carattere con cui viene segnato il battezza-
to: uno visibile, di appartenenza ad una determinata comunita; un altro
invisibile, di appartenenza alla grazia e ai doni di Cristo. Sia I'inserimento
in Cristo che nella Chiesa avvengono istantaneamente, cioé nello stesso
momento del battesimo, in quanto Cristo non puo essere separato dal-
la Sua Chiesa, né la Chiesa dal suo Fondatore. Il documento conciliare
LG 31 sta peraltro alla base della formulazione del § 1: “i fedeli ciog, che,
dopo essere stati incorporati a Cristo col battesimo e costituiti popolo di
Dio e, nella loro misura, resi partecipi (suo modo participes facti) dell’uf-

11 G. Del Vecchio, Lezioni di filosofia del diritto, Milano 1965", p. 230.

12 Can. 10 - I fedeli cristiani, profondamente attaccati alla parola di Dio e inoltre
aderendo al vivo magistero autentico della Chiesa, hanno l'obbligo di conservare
integralmente la fede, custodita e trasmessa a prezzo altissimo dai loro antenati, e di
professarla apertamente, come pure di approfondirla sempre pit con lesercizio e di
farla fruttificare nelle opere di carita.
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ficio sacerdotale, profetico e regale di Cristo, per la loro parte (pro parte
sua) compiono, nella Chiesa e nel mondo, la missione propria di tutto il
popolo cristiano”. Dallo statuto di figlio di Dio inserito nel Suo popolo,
proprio attraverso il carattere sacramentale del battesimo, esiste fra tutti
i fedeli cristiani una sostanziale uguaglianza, e nello stesso tempo anche
un diversita funzionale (pro parte suq).

Il paragrafo §1, sottolinea quindi implicitamente quale sia la distin-
zione, la diversita che troviamo all’interno del popolo cristiano: laici, chie-
rici e monaci-religiosi,... “partecipando nel modo loro proprio alla funzione
sacerdotale, profetica e regale di Cristo, ... ciascuno secondo la sua condi-
zione...”, sono chiamati a compiere la missione che la Chiesa deve com-
piere in questo mondo. La diversita di diritti ed obblighi che le variate
categorie di fedeli hanno, nasce proprio dalla differenziazione di ordine
giuridico del proprio status e dal modo in cui partecipano alla missio-
ne della Chiesa: ognuno secondo la propria vocazione, secondo i carismi
assegnati, ha 'obbligo di co-rispondere ai sussurri dello Spirito Santo che
interpella intimamente e personalmente.

La differenziazione di status giuridico a livello delle varie categorie di
cristifideles implica senza dubbio anche una differente partecipazione per
quanto riguarda ’assimilazione della fede e la sua messa in pratica: nel
caso dei chierici e delle persone consacrate la fede rappresenta un’esigen-
za elementare affinché un candidato possa accedere al corrispondente
stato clericale o monacale,'® mentre per i laici, ai quali viene riconosciuta
la dignita nell'indagare ed approfondire la fede, il codice stabilisce come
compito proprio quello della ricerca del Regno di Dio nel mondo secolare
imponendo allo stesso tempo sia come obbligo, che come diritto, 'acqui-
sizione di quella conoscenza della dottrina rivelata di Cristo, affinché la
propria vita, saldamente ancorate nella fede sia il riflesso dell’autentico
magistero della Chiesa proposto al mondo!*. In questo contesto possiamo
affermare che i primi destinatari della missione della Chiesa, che & pro-
prio la trasmissione della fede attraverso vari mezzi, sono i cristifideles.

Proprio a causa di questa sua intima qualita, la Chiesa, titolare del
triplice mandato di insegnare, santificare e governare (tria munera) ha
come finalita della sua missione salus animarum hominis viatorum: se la
funzione santificatrice si materializza in qualche misura nella celebra-
zione ed amministrazione dei sacramenti, e quela di governo nell’eserci-
zio della missione gerarchica, munus docendi, la funzione di insegnare si

13 La Professione di Fede e il Giuramento di fedelta nell’'assumere un ufficio
da esercitare a nome della Chiesa rappresentano un’esigenza canonica, come
osserveremo in seguito.

14 Can. 401, 404 si 406.
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esercita attraverso la predicazione del contenuto di fede autentica sotto
la tutela del magistero. Proprio per questo sembra necessaria una rifles-
sione che prenda in considerazione il rapporto fra la fede predicata e la
garanzia della sua autenticita, cosi come viene essa proposta da parte del
magistero autentico della Chiesa.

Il canone 595, il primo del Titolo XV, De magisterio Ecclesiastico,
descrive la natura, la finalita ed il contenuto di questo munus docendi
affidato da Cristo alla Chiesa nella sua totalita, cio¢ all'intero popolo di
Dio. La Chiesa nel suo insieme e la depositaria di questo munus, e questa
realta no deve essere ridota alla sua sola dimensione gerarchica. “Il fon-
damento del magistero ecclesiastico si ritrova cosi nella stessa missione
che Chiesa ha in rapporto al deposito di fede rivelato dal Signore Gesu.
Intendendo col termine Chiesa l'intero popolo di Dio chiamato alla salvez-
za attraverso la fede e nella pratica dei sacramenti, si sottintende il fatto
che questo popolo ¢ chiamato nella sua totalita e pienezza, anzi ¢ addirit-
tura obbligato, a custodire, scrutare, annunciare ed esporre con fedelta
la verita rivelata”.'®

Alla base di qualsiasi missione, ministero o mandato nella Chiesa si
trova il sacramento del battesimo: attraverso la ricezione del sacramento
ogni fedele cristiano ¢ incaricato col mandato missionario (can. 406) ma
questa abilitazione generica non offre alcuna autorita particolare nell’e-
sercitare a nome della Chiesa i tre munera. Solo “per mezzo dell’'ordina-
zione sacramentale compiuta dal Vescovo in virtu dell’opera dello Spirito
Santo sono costituiti ministri sacri coloro che vengono arricchiti e parte-
cipano in vari gradi della funzione e della potesta, affidate da Cristo Sig-
nore ai suoi Apostoli, di annunciare il Vangelo e di pascere e santificare il
popolo di Dio” .'® Coloro che sono costituiti attraverso 'ordine sacro come
vescovi o sacerdoti “ricevono la missione e la facolta di agire nella perso-
na di Cristo; i diacono ricevono la facolta di servire il popolo di Dio nella
diaconia della liturgia della Parola e della carita. Dunque la capacita di
agire a nome di Cristo Capo ¢ alla base della differenziazione nell’esercizio
dei munera di Cristo. Si enuncia l'origine divina del munus docendi (Cris-
to), l'oggetto fondamentale (depositum fidei) e i doveri a questo riguardo
(custodire santamente, scrutare piu intimamente, annunziare ed esporre
fedelmente la verita rivelata)’.'”

15 WILLIAM BLEIZIFFER, Magisterul in CCEO, in ,Studia Universitatis Babes-
Bolyai, Theologia Catholica”, anno XLVII, nr. 1, Oradea, 2002, p. 66.

16 Can. 743.

17 PIO VITO PINTO (a cura di) Commento al Codice dei Canoni delle Chiese Orientali,
Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano, 2001, p. 486.
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Queste realta rappresentano atti costitutivi della stessa funzione di
insegnare che appartiene alla Chiesa, cioé¢ del suo magistero che nel Codi-
ce “trova una istituzione giuridica diversificata, dipendente dello statuto
delle persone per proteggere da una parte l'integrita del deposito della
fede, e d’altra parte la responsabilita propria della Chiesa nella conserva-
zione di questa integrita” .18

Il diritto nativo della Chiesa, nonché 'obbligo, di annunziare la veri-
ta del Vangelo a tutti gli uomini indipendentemente da qualsiasi potesta
umana rappresenta una realta strettamente legata al suo mandato mis-
sionario. Il fondamento di questo diritto/obbligo risiede in Cristo stesso,
Fondatore della Chiesa, che assegno a questa il deposito di fede conte-
nuto nella Sacra Scrittura e nella Tradizione; ed & proprio per questo che
la Chiesa ha come missione propria la predicazione della Parola e la pro-
mozione del suo magistero autentico, azione che a fin dei conti vengono
a concretizzarsi nella custodia della fede nella sua integrita, nella predi-
cazione e la sua messa in pratica attraverso le opere di carita. A questa
missione evangelizzatrice corrisponde, conformemente al can. 10, 'obb-
ligo dei fedeli cristiani di aderire totalmente al depositum fidei. La fede
viene quindi predicata, ma non contrariamente ai principi della liberta
religiosa. Ci rifacciamo qui a quale diritto fondamentale di ogni cristiano
di essere immune a qualsiasi costrizione nella scelta del proprio stato di
vita, (can. 23) ma soprattutto a quel diritto naturale che della liberta reli-
giosa garantito dal canone 586. Nessuno, quindi, &€ obbligato ad abbrac-
ciare una fede.

Riteniamo come significativa anche la formulazione del canone 10
che si riferisce ai quei antenati che a prezzo altissimo hanno conservato
integralmente la fede, ’hanno custodita e trasmessa. In questa prospet-
tiva puo essere capita anche la richiesta dell’Apostolo delle genti e ’espli-
citazione che lui fa ai tessalonicesi allorquando si riferisce alla tradizio-
ne tramandata: “Percio, fratelli, state saldi e mantenete le tradizioni che
avete apprese cosi dalla nostra parola come dalla nostra lettera” (2 Tes.
2. 15), oppure quando giustifica davanti ai corinzi l'origine del suo mes-
saggio “Vi ho trasmesso dunque, anzitutto, quello che anch’io ho ricevu-
to: che cioe Cristo mori per i nostri peccati secondo le Scritture,...” 1 Cor.
15, 3).

E peraltro conosciuto il fatto storico che i concili ecumenici confer-
mano l'esistenza del principio della continuita della dottrina: i Padri con-
ciliari, radunati nel sinodo ecumenico e provvisti di autorita e competen-
za, definivano in maniera definitiva le verita di fede basandosi sulla Sacra
Scrittura e sulla Tradizione; prendevano in considerazione le nuove idee

18 Tbidem, pp. 486-487.
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teologiche, alcune condannate come eresie, stabilivano delle norme per
la disciplina ecclesiastica, riconsideravano possibili aggiornamenti cano-
nici ed esercitavano la potesta giudiziaria come istanza suprema. Rias-
sumendo, i concili ecumenici svolgevano un ruolo di arbitrio, decidendo
sui problemi concernenti I'essenza della fede, i principi fondamentali del-
l'organizzazione ecclesiastica, essendo allo stesso tempo anche le piu alte
autorita per la difesa dell'unita della Chiesa: tutto quanto confermando
praticamente la disciplina stabilita anteriormente da altri concili.

Ad tuendam Fidei

“Per difendere la fede della Chiesa Cattolica contro gli errori che
insorgono da parte di alcuni fedeli, soprattutto di quelli che si dedi-
cano di proposito alle discipline della sacra teologia, é sembrato
assolutamente necessario a Noi, il cui compito precipuo e conferma-
re i fratelli nella fede (cf Lc 22, 32), che nei testi vigenti del Codice
di Diritto Canonico e del Codice dei Canoni delle Chiese Orientali
vengano aggiunte norme con le quali espressamente sia imposto il
dovere di osservare le verita proposte in modo definitivo dal Magis-
tero della Chiesa, facendo anche menzione delle sanzioni canoniche
riguardanti la stessa materia. ™.

Colmando una lacuna legis esitente sia nel Codice di Diritto Canoni-
che che nel Codice dei canoni delle Chiese Orientali, Papa Giovanni Pao-
lo II di beata memoria, ha voluto, il 18 maggio 1998, la pubblicazione di
questa lettera apostolica. L'intervento porta con se la modifica di alcuni
canoni che regolano il rapporto fra le nuove formule della professione di
fede e del giuramento di fedelta nell’assumere un ufficio da esercitare a
nome della Chiesa?’, ed il contenuto delle norme chi si trovano nei due
Codici, ma allo stesso tempo € orientato ad affrontare e combattere quel-
le opinioni teologiche che si oppongono e sono contrarie alle tre categorie
di verita contemplate nella nuova formula della Professio fidei. Essendo
complementare alla ,Professio fidei” e stabilita per quelle categorie di fede-

19 GIOVANNI PAOLO II, Lettera Apostolica data Motu Proprio Ad tuendam Fidem, con la
quale vengono inserite alcune norme nel Codice di Diritto Canonico e nel Codice dei
Canoni delle Chiese Orientali, AAS 90 (1998) 457- 461,
http:/ /www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/motu_proprio/documents/hf jp-ii_
motu-proprio_30061998_ad-tuendam-fidem_it.html

20 CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEI, Professio Fidei et Iusiurandum fidelitatis in
suscipiendo officio nomine Ecclesiae exercendo, 9 lanuarii 1989, in AAS 81 (1989)
105.
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/
rc_con_cfaith_doc_1998_professiofidei_it.html#GIURAMENTO%20DI%20
FEDELT%C3%80%20NELL%E2%80%99ASSUMERE%20UN%20UFFICI0%20DA%20
ESERCITARE%20A%20NOME%20DELLA%20CHIESA
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li contemplati dal can. 833 nn. 4-8 CIC (nel CCEO il canone non ha corri-
spondente) la nuova formula dell’ , Iusiurandium fidelitatis in suscipiendo
officio nomine Ecclesiae exercendo” richiede dunque ma modifica di quei
testi legislativi che si riferiscono a questa realta teologica, riportando non
semplicemente una novita nel campo magisteriale, ma apportando anche
delle sanzioni canoniche per i trasgressori e violatori di queste norme. In
tal modo, ognuno dei due Codici riportano delle modifiche nel testo inizia-
le di alcuni canoni: 750 e 1364 per CIC, quindi 598 e 1436 per CCEO?.

21 11 can. 750 del Codice di Diritto Canonico d’'ora in poi avra due paragrafi, il primo dei
quali consistera del testo del canone vigente e il secondo presentera un testo nuovo,
cosicché nell’insieme il can. 750 suonera:

Can. 750 - § 1. Per fede divina e cattolica sono da credere tutte quelle cose che sono
contenute nella parola di Dio scritta o tramandata, vale a dire nell'unico deposito
della fede affidato alla Chiesa, e che insieme sono proposte come divinamente rivelate,
sia dal magistero solenne della Chiesa, sia dal suo magistero ordinario e universale,
ossia quello che &€ manifestato dalla comune adesione dei fedeli sotto la guida del
sacro magistero; di conseguenza tutti sono tenuti a evitare qualsiasi dottrina ad esse
contraria.

§ 2. Si devono pure fermamente accogliere e ritenere anche tutte e singole le cose che
vengono proposte definitivamente dal magistero della Chiesa circa la fede e i costumi,
quelle cioé che sono richieste per custodire santamente ed esporre fedelmente lo stesso
deposito della fede; si oppone dunque alla dottrina della Chiesa cattolica chi rifiuta le
medesime proposizioni da tenersi definitivamente.

Nel can. 1371, n. 1 del Codice di Diritto Canonico sia congruentemente aggiunta
la citazione del can. 750 § 2, cosicché lo stesso can. 1371 d’ora in poi nellinsieme
suonera:

Can. 1371 - Sia punito con una giusta pena:

1) chi oltre al caso di cui nel can. 1364 § 1, insegna una dottrina condannata dal
Romano Pontefice o dal Concilio Ecumenico oppure respinge pertinacemente la
dottrina di cui nel can. 750 § 2 o nel can. 752, ed ammonito dalla Sede Apostolica o
dall’Ordinario non ritratta;

2) chi in altro modo non obbedisce alla Sede Apostolica, all’Ordinario o al Superiore
che legittimamente gli comanda o gli proibisce, e dopo 'ammonizione persiste nella
sua disobbedienza.

Il can. 598 del Codice dei Canoni delle Chiese Orientali d'ora in poi avra due paragrafi,
dei quali il primo consistera del testo del canone vigente e il secondo presentera un
testo nuovo, cosicché nell’insieme il can. 598 suonera:

Can. 598 - § 1. Per fede divina e cattolica sono da credere tutte quelle cose che sono
contenute nella parola di Dio scritta o tramandata cioé nell'unico deposito della fede
affidato alla Chiesa, e che insieme sono proposte come divinamente rivelate sia dal
magistero solenne della Chiesa, sia dal suo magistero ordinario e universale, ossia
quello che ¢ manifestato dalla comune adesione dei fedeli sotto la guida del sacro
magistero; di conseguenza tutti i fedeli curino di evitare qualsiasi dottrina che ad esse
non corrisponda.

§ 2. Si devono pure fermamente accogliere e ritenere anche tutte e singole le cose che
vengono proposte definitivamente dal magistero della Chiesa circa la fede e i costumi,
quelle cioé che sono richieste per custodire santamente ed esporre fedelmente lo stesso
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Ovviamente il contenuto dei canone riformulano in un linguaggio ade-
guato e attuale l'oggetto della fede cattolica formulata nel Concilio Vatica-
no I da parte della Costituzione dogmatica De Fide Catholica®.

Christifideles inseriti nella Chiesa rappresentano nel loro insieme il
soggetto passivo del Magistero; a loro viene richiesto I'adesione al depo-
sito di fede proposto da parte di questo. Poi, per quanto riguarda le varie
verita proposte esistono variati gradi di adesione ai quali i fedeli cristiani
devono rapportarsi.

Al primo, che si riferisce alla fede divina e cattolica i fedeli rispondono
prestando il personale assenso di fede, ovviamente sotto l'autorita dello
stesso Magistero. Affinché la verita proposta posa essere considerata di
fede divina e cattolica si devono verificare due condizioni: 1), che queste
verita appartengano all'unico deposito di fede ispirato dalla Sacra Rivela-
zione, contenuta nella Sacra Scrittura e nella Sacra Tradizione, e 2), che
queste verita siano debitamente proclamate come appartenenti a questo
sacro deposito.

Per quanto lo riguarda, anche il depositum fidei puo essere proposto
in due variati modi: 1) da parte del magistero solenne della Chiesa dove i
termini e le formule usate danno il necessario peso alle affermazioni fat-
te dai Pastori — il Romano Pontefice ed il Collegio dei Vescovi - che for-
mulano cio che si deve credere per fede divina e cattolica con atto di fede
definitivo; e 2) da parte del magistero ordinario ed universale della Chiesa
universalmente accettate ma che non fanno l'oggetto di alcuna definizione
dogmatica, e che abitualmente sono proposte dai Pastori della Chiesa. Un
esempio potrebbe essere costituito dalle Encicliche del Papa, attraverso le
quali il Romano Pontefice come capo del Collegio Episcopale conferma o
riafferma - anche se non in maniera solenne — quelle dottrine che appar-

deposito della fede; si oppone dunque alla dottrina della Chiesa cattolica chi rifiuta le
medesime proposizioni da tenersi definitivamente.

Nel can. 1436 del Codice dei Canoni delle Chiese Orientali si aggiungano
convenientemente le parole che si riferiscono al can. 598 § 2, cosicché nell'insieme il
can. 1436 suonera:

Can. 1436 - § 1. Colui che nega una verita da credere per fede divina e cattolica o la
mette in dubbio oppure ripudia totalmente la fede cristiana e legittimamente ammonito
non si ravvede, sia punito come eretico o come apostata con la scomunica maggiore; il
chierico puo essere punito inoltre con altre pene, non esclusa la deposizione.

§ 2. All'infuori di questi casi, colui che respinge pertinacemente una dottrina proposta
da tenersi definitivamente o sostiene una dottrina condannata come erronea dal
Romano Pontefice o dal Collegio dei Vescovi nell’esercizio del magistero autentico e
legittimamente ammonito non si ravvede, sia punito con una pena adeguata.

22 Conciliorum Oecumenicorum Decreta, ed. Centro di Documentazione, a cura di G.
ALBERIGO - G. DOSSETTI - P.P. IOANNOU - C. LEONARDI, P. PRODI, Consultante H.
JEDIN, Bologna 19914, pp. 805-811; Pio Vito Pinto (a cura di) Commento al Codice...,
op cit., p. 489.
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tengono a quel magistero che € considerare, nonché accettato in maniera
definitiva ed irrevocabile, come Magistero universale.

,Ordinario vuol dire che rientra nella abituale funzione dei pastori,
che guidano la comunita. Anche il Magistero del Romano Pontefice € nor-
malmente Magistero ordinario, rivolto quasi sempre a tutta la Chiesa.
Quando un insegnamento di fede e di morale viene proposto dalla totalita
dei Vescovi, pur dispersi, ma costituenti il Collegio episcopale, il Magiste-
ro ordinario ¢ anche universale. Per la qualifica di universale, € sufficiente
un’unanimita morale dellintero corpo ecclesiale, in unione con il Romano
Pontefice™.

Ma quale sarebbe la motivazione di una tale adesione dei fedeli al
sacro magistero della Chiesa? Perché credere e testimoniare come vero
cio che la Chiesa insegna e predica? Una domanda, questa, che interpella
non solo la coscienza ma anche l'intelletto. E la risposta a questa doman-
do ¢ offerta mirabilmente da un documento del Concilio Vaticano II:

»La totalita dei fedeli, avendo 'unzione che viene dal Santo, (cfr. 1
Gv 2,20 e 27), non puo sbagliarsi nel credere, e manifesta questa
sua proprieta mediante il senso soprannaturale della fede di tut-
to il popolo, quando «dai vescovi fino agli ultimi fedeli laici» mostra
luniversale suo consenso in cose di fede e di morale. E invero, per
quel senso della fede, che é suscitato e sorretto dallo Spirito di veri-
ta, e sotto la guida del sacro magistero, il quale permette, se gli si
obbedisce fedelmente, di ricevere non pitt una parola umana, ma
veramente la parola di Dio (cfr. 1 Ts 2,13), il popolo di Dio aderis-
ce indefettibilmente alla fede trasmessa ai santi una volta per tutte
(cfr. Gdc 3), con retto giudizio penetra in essa pit a fondo e piu pie-
namente Uapplica nella vita. [...] Il giudizio sulla loro genuinita e sul
loro uso ordinato appartiene a coloro che detengono l'autorita nella
Chiesa; ad essi spetta soprattutto di non estinguere lo Spirito, ma di
esaminare tutto e ritenere cio che é buono (cfr. 1 Ts 5,12 e 19-21)”**

Inoltre lo Spirito Santo non si limita a santificare e a guidare il popolo
di Dio per mezzo dei sacramenti e dei ministeri, e ad adornarlo di virtu,
ma « distribuendo a ciascuno i propri doni come piace a lui» (1 Cor 12,11),
dispensa pure tra i fedeli di ogni ordine grazie speciali, con le quali li ren-
de adatti e pronti ad assumersi vari incarichi e uffici utili al rinnovamento
e alla maggiore espansione della Chiesa secondo quelle parole: «A ciascu-
no la manifestazione dello Spirito € data perché torni a comune vantaggio»
(1 Cor 12,7). E questi carismi, dai piu straordinari a quelli pit semplici e

23 PIO VITO PINTO (a cura di) Commento al Codice, op. cit., p. 490.
24 Concilio Vaticano II, La Costituzione dogmatica sulla Chiesa Lumen Gentium, nr. 12.
(LG).
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piu largamente diffusi, siccome sono soprattutto adatti alle necessita del-
la Chiesa e destinati a rispondervi, vanno accolti con gratitudine e conso-
lazione. Non bisogna perd chiedere imprudentemente i doni straordinari,
né sperare da essi con presunzione i frutti del lavoro apostolico.

Quindi, l'adesione al deposito di fede rappresenta prima di tutto un
gesto di obbedienza attraverso il quale vengono assunte come vere le veri-
ta rivelate. Da qui risulta la chiamata di ciascun fedele di evitare qualsia-
si dottrina contraria a queste verita magisteriali, che appartengono alla
rivelazione divina.

Professione di fede e/o negazione della fede

sDepositum fidei” come realta concernente tutto cio che € da credere e
da professare dal punto di vista del contenuto delle realta rivelate inizia a
cristallizzarsi come espressione teologica a partire la XVI™ secolo. E sen-
za dubbio vero che il processo di cristallizzazione di questo deposito visto
come l'insieme delle verita che Cristo Gesu, perfezionando la legge antica,
lo rivelo all'uomo per chiamarlo alla salvezza® fu un processo durevole
che vide impegnata tutta la Chiesa dalle sue origini sino ad oggi: i Concili
Ecumenici ne sono una viva testimonianza all’opera di cristallizzazione di
questa dottrina autentica.

A questo deposito, puo, e deve aver accesso qualsiasi membro del-
la Chiesa Cattolica: scrutando profondamente, esponendo, annunciando
fedelmente la fede, i membri della Chiesa si fanno partecipi alla missione
che Cristo stesso affido alla Chiesa. Il Magistero diventa cosi uno stru-
mento della Chiesa in quanto tutto cio che essa €, tutto cio che essa crede
(DV 8) viene proposto come un insegnamento autentico. Davan-
ti a questo insegnamento si pud avere due tipi di atteggiamento:
accettare o rifiutare/negare.

Percio, anche la professione di fede pud avere una duplice
dimensione: la prima si riferisce al contenuto, a cid che effettiva-
mente si crede e che durante il tempo si € concretizzato material-
mente in cid0 che noi manifestiamo esternamente nel Credo, nel
Simbolo di fede, oppure nella stessa Professione di fede; la secon-
da invece € l'atto esterno, concreto e voluto, che implica la volon-
ta e l’intelletto, quindi percepito come tale, attraverso il quale si
acconsente alla realta che si trova dietro a quel contenuto, e che

25 Giovanni 5:24 — ,In verita, in verita vi dico: chi ascolta la mia parola e crede a colui
che mi ha mandato, ha vita eterna; e non viene in giudizio, ma € passato dalla morte
alla vita..” Marcu 16, 15-16 — ,E disse loro: «<Andate per tutto il mondo, predicate il
vangelo a ogni creatura. Chi avra creduto e sara stato battezzato sara salvato; ma chi
non avra creduto sara condannato”.
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viene manifestato senza equivoco tramite gesti e parole concrete, e
che nel nostro quadro acquista una valenza giuridica.

Nell’assumere vari munus da esercitare a nome della Chie-
sa e per la Chiesa il Codice di diritto Canonico impone attraver-
so la lettera del canone 833 l'obbligo di emettere personalmente
la professione di fede secondo una formula approvata dalla Sede
Apostolica?®. Questo obbligo & personale e coinvolge intimamente
il candidato ai vari offici; quindi viene esclusa la possibilita che
sia emessa attraverso un delegato o procuratore: accettare la fede
e professarla, come atto giuridico, € un atto intimo che coinvol-
ge personalmente. Rimane comunque da chiarire un aspetto che,
almeno a prima vista, pare una lacuna legis, in quanto il nostro
canone 833 non ha un corrispondente nel Codex Canonum Eccle-
siarum Orientalium.

Ad tuendam fidem, come espressione del Magistero ordinario
ed universale della Chiese esige che la professione di fede sia da
tutti emessa. Nonostante ’'assenza di una chiara precisazione del
CCEO in merito alla questione, e nonostante 'assenza di un pre-
ciso canone corrispondente al ricordato canone 833 del CIC%, la
dottrina canonica e l'interpretazione dei principi giuridici spazza-
no via una possibile critica circa I'applicazione dei dettati di questa
nota dottrinale esplicativa della Lettera Apostolica Ad tuendam Fidei
anche agli orientali: il primo canone del CCEO recita che ,I cano-

26 Can. 833 - All'obbligo di emettere personalmente la professione di fede, secondo la
formula approvata dalla Sede Apostolica, sono tenuti:
1° alla presenza del presidente o di un suo delegato, tutti quelli che partecipano al
Concilio Ecumenico o particolare, al sinodo dei Vescovi e al sinodo diocesano con voto
sia deliberativo sia consultivo; il presidente poi alla presenza del Concilio o del sinodo;
2° i promossi alla dignita cardinalizia secondo gli statuti del sacro Collegio;
3° alla presenza del delegato della Sede Apostolica, tutti i promossi all’episcopato, e
parimenti quelli che sono equiparati al Vescovo diocesano;
4° alla presenza del collegio dei consultori, ’Amministratore diocesano;
5° alla presenza del Vescovo diocesano o di un suo delegato, i Vicari generali e i Vicari
episcopali come pure i Vicario giudiziali;
6° alla presenza dell’Ordinario del luogo o di un suo delegato, i parroci, il rettore e gli
insegnanti di teologia e filosofia nei seminari, all'inizio dell’assunzione dell'incarico;
quelli che devono essere promossi all’ordine del diaconato;
7° alla presenza del Gran Cancelliere o, in sua assenza, alla presenza dell’Ordinario
del luogo o dei loro delegati, il rettore dell'universita ecclesiastica o cattolica, all’inizio
dell’assunzione dell’incarico; alla presenza del rettore, se sacerdote, o alla presenza
dell’Ordinario del luogo o dei loro delegati, i docenti che insegnano in qualsiasi universita
discipline pertinenti alla fede e ai costumi, all'inizio dell’assunzione dell’incarico;
8° i Superiori negli istituti religiosi e nelle societa di vita apostolica clericali, a norma
delle costituzioni.

27 Codex Iuris Canonici, publicato il 25 ianuarie 1983: AAS [1983]; EV 8/637-1089.
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ni di questo Codice riguardano tutte e sole le Chiese orientali cattoliche, a
meno che, per quanto riguarda le relazioni con la Chiesa latina, non sia
espressamente stabilito diversamente”. E nel completare il quadro inter-
pretativo ed applicativo de Codice, il can. 1492 recita cosi: ,Le leggi ema-
nate dalla suprema autorita della Chiesa, nelle quali non é indicato il sog-
getto passivo, riguardano i fedeli cristiani delle Chiese orientali solamente
in quanto si tratta di cose della fede e dei costumi, o di dichiarazione della
legge divina o si dispone esplicitamente in queste leggi sugli stessi fedeli
cristiani, o se si tratta di cose favorevoli che non contengono nulla che sia
contrario ai riti oriental?’.

Quindi, le nuove formule della Professio Fidei come anche del Giura-
mento di fedelta nell’assumere un ufficio da esercitare a nome della chie-
sa?® vengono applicate a tutti i fedeli cattolici, latini o orientali: la nuova
formula della Profesio fidei contiene nella nuova formulazione, accanto al

28 Professione di fede (Formula da usarsi nei casi in cui & prescritta la professione di fede)
Io N.N. credo e professo con ferma fede tutte e singole le verita che sono contenute nel
Simbolo della fede, e cioé:

Credo in un solo Dio, Padre onnipotente, creatore del cielo e della terra, di tutte le
cose visibili e invisibili. Credo in un solo Signore, Gesu Cristo, unigenito Figlio di Dio,
nato dal Padre prima di tutti i secoli: Dio da Dio, Luce da luce, Dio vero da Dio vero,
generato, non creato, della stessa sostanza del Padre; per mezzo di lui tutte le cose
sono state create. Per noi uomini e per la nostra salvezza discese dal cielo, e per opera
dello Spirito Santo si & incarnato nel seno della Vergine Maria e si € fatto uomo. Fu
crocifisso per noi sotto Ponzio Pilato, mori e fu sepolto. Il terzo giorno € risuscitato,
secondo le Scritture, € salito al cielo, siede alla destra del Padre. E di nuovo verra, nella
gloria, per giudicare i vivi e i morti, e il suo regno non avra fine.

Credo nello Spirito Santo, che €& Signore e da la vita e procede dal Padre e dal Figlio.
Con il Padre e il Figlio &€ adorato e glorificato, e ha parlato per mezzo dei profeti.
Credo la Chiesa, una, santa, cattolica e apostolica. Professo un solo battesimo per il
perdono dei peccati. Aspetto la risurrezione dei morti e la vita del mondo che verra.
Amen.

Credo pure con ferma fede tutto cido che & contenuto nella Parola di Dio scritta o
trasmessa e che la Chiesa, sia con giudizio solenne sia con magistero ordinario e
universale, propone a credere come divinamente rivelato.

Fermamente accolgo e ritengo anche tutte e singole le verita circa la dottrina che
riguarda la fede o i costumi proposte dalla Chiesa in modo definitivo.

Aderisco inoltre con religioso ossequio della volonta e dell'intelletto agli insegnamenti
che il Romano Pontefice o il Collegio dei Vescovi propongono quando esercitano il loro
magistero autentico, sebbene non intendano proclamarli con atto definitivo.

- Giuramento di fedelta nell’assumere un ufficio da esercitare a nome della chiesa
(Formula da usarsi da tutti i fedeli indicati nel can. 833 nn. 5-8)

Io N.N. nell’'assumere 1'ufficio di... prometto di conservare sempre la comunione con la
Chiesa cattolica, sia nelle mie parole che nel mio modo di agire.

Adempird con grande diligenza e fedelta i doveri ai quali sono tenuto verso la Chiesa,
sia universale che particolare, nella quale, secondo le norme del diritto, sono stato
chiamato a esercitare il mio servizio.
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Simbolo Niceno-Costantinopolitano, anche tre proposizioni o commi, che
hanno lo scopo di meglio distinguere l'ordine delle verita a cui il credente
aderisce:

* la prima proposizione sottolinea l'oggetto della fede, costituito da
quelle dottrine costituito da tutte quelle dottrine di fede divina e
cattolica che la Chiesa propone come divinamente e formalmente
rivelate e, come tali, irreformabili; queste dottrine ispirate dalla
Parola di Dio scritta o trasmessa ,vengono definite con un giudi-
zio solenne come verita divinamente rivelate o dal Romano Pontefi-
ce quando parla «ex cathedra» o dal Collegio dei Vescovi radunato
in concilio, oppure vengono infallibilmente proposte a credere dal
magistero ordinario e universale” richiedono un assenso di fede
teologale. Qualsiasi alterazione di un tale contenuto, la negazione
o la messa in dubbio comporta la possibile applicazione del diritto
penale relativo ai delitti contro la fede, quindi la pena per il delit-
to di eresia.

* la seconda proposizione ricapitola nella sua formulazione tutte
quelle dottrine attinenti al campo dogmatico o morale, che sono
necessarie per custodire ed esporre fedelmente il deposito della
fede, sebbene non siano state proposte dal magistero della Chiesa
come formalmente rivelate. Rispetto al contenuto di queste dottri-
ne che possono essere definite in forma solenne dal Romano Ponte-

Nell'esercitare l'ufficio, che mi é stato affidato a nome della Chiesa, conservero integro e
trasmettero e illustrero fedelmente il deposito della fede, respingendo quindi qualsiasi
dottrina ad esso contraria.

Seguiro e sosterro la disciplina comune a tutta la Chiesa e curero l'osservanza di tutte
le leggi ecclesiastiche, in particolare di quelle contenute nel Codice di Diritto Canonico.
Osserverd con cristiana obbedienza cid che i sacri Pastori dichiarano come autentici
dottori e maestri della fede o stabiliscono come capi della Chiesa, e presterd fedelmente
aiuto ai Vescovi diocesani, perché l'azione apostolica, da esercitare in nome e per
mandato della Chiesa, sia compiuta in comunione con la Chiesa stessa.

Cosi Dio mi aiuti e questi santi Vangeli che tocco con le mie mani.

(Variazioni del paragrafo quarto e quinto della formula di giuramento da usarsi dai fedeli
indicati nel can. 833 n. §).

Sosterro la disciplina comune a tutta la Chiesa e promovero l'osservanza di tutte le
leggi ecclesiastiche, in particolare di quelle contenute nel Codice di Diritto Canonico.
Osserverd con cristiana obbedienza cid che i sacri Pastori dichiarano come autentici
dottori e maestri della fede o stabiliscono come capi della Chiesa, e in unione con i
Vescovi diocesani, fatti salvi I'indole e il fine del mio Istituto, prestero volentieri la mia
opera perché l'azione apostolica, da esercitare in nome e per mandato della Chiesa, sia
compiuta in comunione con la Chiesa stessa. Cf,
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/
rc_con_cfaith_doc_1998_professiofidei_it.html#GIURAMENTO%20DI1%20
FEDELT%C3%80%20NELL%E2%80%99ASSUMERE%20UN%20UFFICIO%20DA%20
ESERCITARE%20A%20NOME%20DELLA%20CHIESA
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fice quando parla «ex cathedra» o dal Collegio dei Vescovi raduna-
to in concilio, oppure possono essere infallibilmente insegnate dal
magistero ordinario e universale della Chiesa come “sententia defi-
nitive tenenda” ogni credente, ¢ tenuto a prestare il suo assenso
fermo e definitivo. Negare o rifiutare un tale insegnamento com-
porterebbe I'esclusione dalla piena comunione con la Chiesa Cat-
tolica.

* Finalmente, la terza proposizione fa riferimento a tutti quegli
insegnamenti— in materia di fede o morale — presentati come veri
o almeno come sicuri, anche se non sono stati definiti con giudizio
solenne né proposti come definitivi dal magistero ordinario e univer-
sale. Questi insegnamenti, come espressione autentica del magis-
tero ordinario del Romano Pontefice o del Collegio dei Vescovi e
richiedono, pertanto, l'ossequio religioso della volonta e dell’intel-
letto, hanno come scopo il raggiungimento di una superiore intel-
ligenza della rivelazione, per salvaguardare e richiamare la verita
della fede, oppure per mettere i guardia contro insegnamenti che
portano all’errore. La proposizione contraria a tali dottrine pud
essere qualificata come erronea oppure, temeraria o pericolosa,
quindi punibile penalmente previo ammonimento.

Delitti contro la fede

Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium non tratta esaustivamente
ed integralmente il tema del magistero nel XV.™ Titolo De magisterio eccle-
siastico. Un’analisi globale sul contenuto dei canoni presenti nei vari Titoli
del Codice conferma pienamente quest’affermazione.?

L’esistenza di quei canoni che regolano il tema dei delitti contro il
magistero ecclesiastico ¢ senza dubbio necessaria; e si giustifica come
una realta oggettiva che fa come fine salvaguardare e tutelare la fede.
Comungque, dopo un’analisi sul contenuto del XV.™ Titolo De magisterio
ecclesiastico, abbiamo notato l'assenza di tali canoni penali che potreb-
bero essere inseriti in questo titolo. E, per concludere come una prima
costatazione, sembrerebbe normale che il tema delle sanzioni penali con-
tro il magistero si trovino proprio nel titolo concernente tale tema. Guar-
dando pero il codice nel suo insieme, questa supposizione € priva di fon-
damento in quanto il Codice non poteva non contenere nel suo XXVII.m°
Titolo De sanctionibus penalibus tutti i canoni concernenti la dimensione
penale.

29 Si tratta dei cann. 10, 21, 402, 404, 458, 542 §§ 1, 3, 597 §§ 1, 2, 598, 599, 600, 606
81, 647, 664 §2, 1436, che rimandano al termine magisterio. Fra questi, i canoni 458,
542 8§ 1, 3 si riferiscono al magistro, come formatore negli istituti di vita consacrata.
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In tal modo, anche se fanno riferimento ai delitti contro la fede, i
canoni si ritrovano inseriti, logicamente, in quel titolo che contempla le
sanzioni contro i singoli delitti, e vista I'importanza della difesa della fede
non sorprende il fatto che la posizione di canoni allinterno del titolo sia
primordiale. I primi due canoni del capitolo II del XXVIL.™ titolo contem-
plano delle sanzioni applicabili nei casi di violazione del magistero.

Per delitto s’intende la conseguenza di una diretta violazione della
legge penale o di un precetto penale, la risposta reattiva ad un tale atteg-
giamento concretizzandosi con l'applicazione di una pena attraverso una
sentenza o decreto amministrativo. Il legislatore contempla varie ipotesi
riguardanti la violazione della normativa canonica in ambito delinquen-
ziale e stabilisce, tassativamente, una congrua penna per ogni singolo
delitto. Nella configurazione dei diritti ed obblighi appartenenti ai fedeli
cristiani esiste pure quello che garantisce la possibilita di non poter esse-
re puniti se non conformemente alla norma di legge®®: in tal modo si evita-
no quei possibili e pericolosi momenti di discrezionalita delle istanze giu-
diziarie che costatano e propongono le sanzioni penali per i delitti contro
la fede soltanto nei limiti imposti dalla normativa canonica.

Il canone 1436,3! peraltro strettamente legato al can. 598 che deter-
mina quali sono le verita da credere per fede divina e cattolica, configura
nella presentazione del suo primo paragrafo i delitti di eresia e apostasia
assegnando loro anche una determinata e concreta sanzione penale: la
scomunica maggiore, che nel caso dei chierici pud essere abbinata anche
ad altre sanzioni, non esclusa la deposizione.

Il canone non offre la definizione del termine eresia, apostasia e
scisma, come lo fa invece il can. 751 del CIC.3? I delitto di eresia consta
dunque nel dubitare e/o negare quelle verita di fede che devono essere
credute (credenda sunt) per fede divina e cattolica; L’apostasia costa inve-
ce nel ripudio totale della fede cristiana e la negazione del fondamento
stesso della fede. Tra questi due delitti esiste una strettissima intimita a
causa del loro carattere fondamentalmente contrario alla fede: secondo
una semplice valutazione della loro gravita dobbiamo riconoscere che l’a-
postasia sia pit1 ampia, in quanto includendo l'eresia, rifiuta radicalmen-
te la fede cristiana. L’eretico invece, nonostante affermasse una dottrina
erronea rimane comunque nell’ambito della fede.

30 Can. 24.

31 Per il testo del canone vedi la nota 17.

32 Can. 751 - Vien detta eresia, l'ostinata negazione, dopo aver ricevuto il battesimo, di
una qualche verita che si deve credere per fede divina e cattolica, o il dubbio ostinato
su di essa; apostasia, il ripudio totale della fede cristiana; scisma, il rifiuto della
sottomissione al Sommo Pontefice o della comunione con i membri della Chiesa a lui
soggetti.
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Riferendosi allo scisma, il CCEO riserva al delitto un apposito cano-
ne, 143733, 11 delitto si presenta come il rifiuto di sottomissione all’autorita
suprema della Chiesa e la comunione con i fedeli soggetti a questa.

Non ¢ difficile ipotizzare chi sia questa suprema autorita. Se dovessi-
mo prendere in considerazione la struttura gerarchica delle varie Chiese
sui iuris non sbagliamo quando affermiamo che questa autorita suprema
¢ la piu alta forma gerarchica della rispettiva Chiesa sui iuris, nel caso del-
le Chiese Arcivescovili Maggiori, I’Arcivescovo Maggiore assieme al Sinodo
dei Vescovi della Chiesa. Per evitare invece qualsiasi ombra di inesattezza
o erronea interpretazione ecclesiologica, considerando anche la formula-
zione del canone 751 del CIC che indica tale autorita, il Sommo Pontefice,
possiamo affermare che la Suprema Autorita nella Chiesa Cattolica ¢ il
Romano Pontefice. Allo scisma corrisponde come delitto penale una san-
zione estrema: la scomunica maggiore.

Nonostante cio, proprio in virtu del principio dell’oikonomia®* le san-
zioni canoniche corrispondenti ai delitti contro la fede vengono applicati
solo dopo aver dato al reo la possibilita di ritrattate, previo ammonimento
canonico.

Accanto a questi tre delitti che si presentano sufficientemente chiaro
nella loro configurazione, la dottrina canonica ritiene anche l'esistenza di
un quarto delitto contro la fede, cio¢ actus formalis defectionis ab Ecclesia
catholica.® "1l contenuto dell’atto di volonta deve essere la rottura di quei
vincoli di comunione - fede, sacramenti, governo pastorale — che permet-
tono ai fedeli di ricevere la vita di grazia all'interno della Chiesa. Cio signi-
fica che un tale atto formale di defezione® non ha soltanto un carattere
giuridico-amministrativo (l'uscire dalla Chiesa nel senso anagrafico con le
rispettive conseguenze civili), ma si configura come una vera separazione
dagli elementi costitutivi della vita della Chiesa: suppone quindi un atto
di apostasia, eresia o scisma”.?’

33 Can. 1437 - (cf 751 1364) Colui che rifiuta la sottomissione alla suprema autorita della
Chiesa oppure la comunione con i fedeli cristiani ad essa soggetti e, legittimamente
ammonito non presta obbedienza, sia punito come scismatico con la scomunica
maggiore.

34 11 canone 1401 si presenta forse come il pit teologico e condiscendente di tutto il
Codice: salus animarum suprema lex est.

35 PONTIFICIO CONSIGLIO PER I TESTI LEGISLATIVI, Actus formalis defectionis ab
ecclesia catholica, Citta del Vaticano, 13 marzo 2006;
http:/ /www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/intrptxt/documents/rc_pc_
intrptxt_doc_20060313_actus-formalis_it.html

36 Atto formale di defezione; Fr. acte formel de défection; eng. normal act of defection; ger.
Akt des Abfalls.

37 Pontificio Consiglio per i testi legislativi, Actus formalis defectionis ab ecclesia catholica,
op. cit., nr. 2.
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Conclusioni

Per il fedele cristiano la vita di fede in Cristo rappresenta una realta
quotidiana, che nutre sempre un autentico vissuto ancorato nella Parola
del Signore, nella Tradizione e nell'insegnamento autentico della Chiesa.
La fede® puo rappresentare sia un atto personale ed intimo esteriormente

38  Fides, in IVAN ZUZEK, Index analiticus Codicis Canonum Ecclesiarum Orientalium,
KANONIKA 2, Pontificium Istitutum Orientalium Studiorum, Roma, 1992, pp. 135-
136; Fides:

- eius depositum, a Christo concreditum Ecclesiae, ab ea custodiendum,
perscrutandum, fideliter annuntiandum et exponendum est, 595 § 1; infallibile
magisterium de ea, 597; quaenam fide divina et catholica credenda sint, 598; quando
et cuinam doctrinae praestari debet non eius assensus, sed religiosum intellectus et
voluntatis obsequium, 599; Episcopi, Ecclesiae Pastores, ut authentici eius doctores
et magistri, 15 §§ 1 et 3, 600, 604, 605;

- conectit catechumenos cum Ecclesia, 9 § 1;

- in cura pastorali, catechesi, praedicatione, educatione, alenda, 602, 603, 614 § 1,
617,627 § 1;

- iura et obligationes circa eam: Sedis Apostolicae, Synodorum, Consiliorum, 605, 652
§ 2; Patriarchae, 95 § 1; Metropolitae, 133 § 1 n 4°, 138, 139, 159 n 4°, 175; Consilii
Hierarcharum, 169; Episcopi eparchialis, 196, 577 § 2, 636 § 2, 652 § 2; parochi, 289
§ 1; magistrorum in seminariis, 340 § 2, 350 § 1; theologorum, 606 § 1; quoad alum-
nos seminarii, 346 § 2 n 1°, 347; parentum, 618, 627 § 1; scholae catholicae, 634 § 1,
636 § 2; quoad catholicam studiorum universitatem, 641, 644;

- mandatum docendi de ea, 636 § 2, 644;

- requisita: in candidatis ad episcopatum, 180 n 1°; ut acatholicis quaedam sacramenta
ministrari possint, 671 § 4; quoad baptismum, 681 § 1 n 1°, 682 § 1; in patrino, 685
§ 2; in christifidelibus ad consilium pastorale designatis, 273 § 4;

- professio eius requisita: ab electo Patriarcha, 76 § 1; ab electo Archiepiscopo maiore,
153 § 3; ante ordinationem episcopalem, 187 § 2; ab Administratore eparchiae, 220 n
4°;

- professio fidei catholicae sufficit ad recipiendos christifideles orientales acatholicos
in Ecclesiam catholicam, 897;

- eius integritas in usu instrumentorum communicationis socialis, 652 § 2, 658 § 2,
659, 661 § 1, 662 § 2;

- modus eam vivendi quoad notionem ritus, 28 § 1; ritus eius divinam unitatem in
varietate affirmant, 39; educatio in ea relate ad ascriptionem Ecclesiae sui iuris filii
parentum non baptizatorum, 29 § 2 n 3°;

- laici ea fulgentes sint, 401; christifidelium obligatio ad eam servandam, 8, 15 §§ 1 et
3, 289 § 1, 598-600; vigilantia de ea in consociationibus cuinam competat, 577 § 1;

- in evangelizatione gentium, 584 § 2;

- periculum ab ea deficiendi vitandum in matrimoniis mixtis, 814 n 1°;

- defectio ab ea, abiectio eius: est delictum, 1436 § 1; causa est dimissionis ipso iure
ab instituto religioso vel a societate vitae communis ad instar religiosorum, 497 § 1
n 1°, 551, 562 § 3; quoad ascriptionem consociationi et dimissionem ab eadem, 580;
quoad impedimenta suscipiendi vel exercendi ordines sacros, 768 § 1 n 2°, 763 n 2°,
767 § 1 n 2°; quoad licitam celebrationem matrimonii, 789 n 6°; causa est inhabilitatis
suffragium ferendi, 953 § 1 3°; causa est amotionis ipso iure ab officio, 976 § 1 n 2°;
- cura parochi de eis, qui ab ea defecerunt, 293;

- quoad privilegium fidei, 861; v. PRIVILEGIUM;
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manifestato come segno di adesione a quel deposito proposto, sia rappre-
senta il deposito stesso che la Chiesa, attraverso il suo magistero auten-
tico, ha il diritto e 'obbligo di custodire, scrutare, annunciare ed esporre
con fedelta la verita rivelata a tutti gli uomini.

Proprio per quello, nel celebrare 'anno della fede, il presente studio
prova a mettere in risalto il concetto teologico di fede, partendo dal tipo
di rapporto che questo realizza con il magistero autentico della Chiesa.
La Chiesa non puod e non deve rimanere indifferente di fronte all’atto di
fede, vista sia come modo personale di vita sia come patrimonio di verita
quale insegnamento autentico di Cristo, e la preoccupazione per la custo-
dia della sua purezza ha costituito da sempre una costante coordinata
a partire dal momento della fondazione della Chiesa; in pieno rispetto
per la liberta di coscienza o della liberta religiosa che ogni persona uma-
na possiede dalla stessa sua natura, la Chiesa ha come proprio compito
quello di salvaguardare e trasmettere quel messaggio di fede che trova la
sua origine in Dio e che guida il fedele a quello che le ¢ fondamentale: la
propria salvezza.

E nonostante una insufficiente comprensione del rapporto che esiste
fra il concetto di fede e il diritto canonico, rapporto che il presente studio
ha provato di chiarire per quanto possibile, fondamentale per il cristia-
no che sinceramente cerca la propria salvezza rimane comunque valida
questa realta: suprema lex, salus animarum. E questa suprema lex non
rappresenta altro che missione e scopo della Chiesa che deve conservare
sempre il suo essere garante della fedele custodia del patrimonio donato
da Cristo al mondo.
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Vyzvy k stalej aktualizacii Druhého vatikanskeho
koncilu k obnove Zivota zasvdtenych osob

JOZEF JURKO
Katolicka univerzita v Ruzomberku, Teologickd fakulta, KoSice

Abstract: The Second Vatican Council payed attention to renewal
of religious and consecrated life and emphasized the need of returning
to its origins: the Holy Bible and intentions of the founders. Many VC2
impulses have been elaborated, but not always within the spirit of the
Council - further renewal is still needed. Only if the impulses of Perfectae
Caritatis decree (PC) will be applied into everyday life of religious and
consecrated persons, the renewal in the spirit of VC2 will become reality.
Consecrated persons have a mission to reveal the love of the Holy Trinity
and to present their desire to fulfill this love in eternity.

According to VC2 documents this may become reality, only if they will keep
updating their role within the Church and bringing living testimony of God’s
love to this generation.

Keywords: God, love, consecrated life, religious orders, decree,
Christian, PC.

Vo svojej knihe ,Honba za dokonalostou” napisal Ted Engstrom:
L,Upratoval som zasuvku na svojom stole a zrazu som nasiel baterku, kto-
ra som vySe roka nepouzil. Skusil som ju zapnut, ale ani ma velmi nepre-
kvapilo, ze nesvietila. Otvoril som ju, aby som vybral batérie, ale tie nech-
celi ist von. Az ked som vyvinul zna¢né Usilie, uvolnili sa. To bola spust!
Batérie vytiekli a poskodili celé vnutro baterky. Batérie pritom boli tiplne
nové, ked som ich tam daval a baterka bola skladovana na bezpeénom,
suchom mieste. Boli navrhnuté tak, aby sme baterku zapinali a svietili
nou - aby boli pouzivané. A s nami je to podobné. Neboli sme stvoreni
na to, aby sme sedeli v suchu, teple a v bezpeci. Kazdy z nas bol stvoreny,
aby bol ,zapnuty“.! Najma ti, ktori maju svoje poslanie svietit na cestu

1 ENGSTROM, Ted. Honba za dokonalostou. In Slovo na dnes. Priloha ¢asopisu Nahlas.
3/2015,s. 9.
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zivota a byt funkéni pre sluzbu tym, ktori sa dostavaju do roznych foriem
temnoty a nejasnosti v tomto svete. Reholnici a zasvateni maja byt
funkcni a pouzivani ako znamenie tohto sveta, nového Zivota a svet-
1a nadeje pre sucasny svet.

Cirkev - semper reformanda

Polska reholna sestra, benediktinka Anna Borkovska, reholnym
menom s. Malgorzata, vyStudovala filologiu a filozofiu, bola oslovena det-
mi koncilu, detmi, ktoré sa narodili v ¢ase 1962 az 1965.2 Na otazku, pre-
¢o sa koncil zaoberal obnovou reholného zivota, povedala: Je potrebné
povedat, €o je reholny Zivot. Boh tuzZi po ¢loveku. Clovek tizi po Bohu.
Povolany c¢lovek sa chce plnSie odovzdat Bohu. Reholnici a zasvéateni su
ludmi tazby po Bohu! Ludia horiicej tiizby po Bohu! Su to reholnici
a zasvateni.

Pre urcité zmeny je potrebny cCasovy odstup, pretoze rokmi ove-
rena tradicia sa tazko meni. Su zmeny, ktoré sa musia urobit naraz.
A na druhej strane st lokalne reformy, ktoré sa dokoncuju v klastoroch
alebo reholnych domoch v priebehu rokov postupne. Tak ako Cirkev je
semper reformanda Ecclesia, tak aj kazda rehola je semper reforman-
dus a ¢asto to robi bez velkého kriku. Druhy vatikansky koncil to urobil
naraz pre vSetkych.

Je potrebné spomentit, ze v reholiach prichadzali aj obdobia tipadku
(napr. v 16. storoci), ale nasledne prislo obrodenie. Nase ¢asy neboli az
také dramatickeé. Prave koncil sa stal impulzom pre reholnikov: premys-
lajte, ¢o by bolo mozné a potrebné zmenit. Zaostrite pohlad na drobnosti
vasho zivota, ¢i su skuto¢ne hlavnou naplnou vasho poslania.

Nie je tu vidiet len nejaké noévum, lebo Druhy vatikansky koncil jed-
noducho nevytvoril reholny zivot. Nebolo by spravne tvrdenie, ze Druhy
vatikansky koncil kone¢ne zmeni vSetko, ¢o bolo predtym zlé a teraz to
da vsetko do poriadku. To by bol velky omyl. Cirkev je tu uz vySe dvetisic
rokov, reholny zivot v roznych formach asi Sestnast - sedemnast storoci.
V historii cirkvi boli uz koncily, ktoré podnietili §pecialnu obnovu rehol-
ného zivota. Tento sa nato tiez podujal a podlfa méjho nazoru urobil dob-
re. Bola som uz reholnica, ked sa koncil skonéil. Pamétam si ten prechod,
to ohromné pokoncilové Usilie, aby sa vSetky pravidla a konstittcie pre-
Studovali a premysleli nanovo. V tomto duchu sa vSetky rehole obnovili
a osviezili svoje povodné konstiticie.

2 Porov. NOSOWSKI, Zbigniew.(red.) Dieci Shoru zadaja pytania. Warszawa : Biblioteka
LSWIENZI“ 1996, s. 174: Anna Borkowska- nar. 1939, benediktinka, reholné meno
s. Malgorzata — Margita, spisovatelka, historicka. Studovala filolégiu a filozofiu
na Univerzite MikulaSa Kopernika v Toruni a tiez teologiu na KUL v Lubline. Autorka
viacerych knih. Od roku 1964 je v klastore v Zarnowcu na Pomorzu.
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V niektorych zapadnych krajinach nastala vazna reholna kriza.
Takto sa hovori. Ci to nesposobil samotny Druhy vatikansky koncil? Ja
by som bola velmi opatrna s obvinenim Zapadu. A ak ide o rehoIny zivot
mala som moznost osobne vidiet horlivy zivot v klastoroch. Vo Francuz-
sku napr. kvitne kontemplativny zivot. Naproti tomu u nas je viacej aktiv-
nych reholi, ktorych tam niet. V skutoc¢nosti aj nase aktivne rehole narie-
kaja, ze nemaju dorast. A to preto, Ze majua rozbehnuté diela, ku ktorym
im chybaju potrebné ruky.

Existuje poucna skusenost tykajlica sa istého kontemplativneho
reholného spolocenstva v Holandsku. Sestry chceli zrealizovat koncilova
reformu. Bola to rehola s velmi prisnym kontemplativnym a klauztrnym
zivotom a zvazovali o vaznej hodnote: o mléani. Spochybnili v§etko to,
v ¢om ich povolanie dovtedy nachadzalo svoje zazemie. Po necelom roku
potvrdili, Ze takym spdsobom nemé6zu napliat svoje povolanie a musia sa
vratit k prisnemu silenciu - ml¢aniu, lebo vSetko sa im bez neho rozsypa-
lo. Bol to fantasticky experiment. Ale sestry z vlastnej skusenosti objavili
potrebu a hodnotu toho, ¢o mali napisané v regule. A teraz sa v tom roz-
vijajiad.

Renesancné reformy

Mozno si vS§imnut termin: primerana obnova reholného Zivota.
Z jednej strany koncil vyzyva vratit sa k pramenom, k prvotnym pra-
vidlam, k prvotnej charizme a z druhej strany - prisposobit sa sucasnej
dobe. Mozu byt tieto podnety nejako koordinované? V histoérii boli dva
typy reforiem rehoIného zivota. Jedna reforma spocivala v tom, ze brala
do Givahy pramene a ich vtedajSiu interpretaciu a vélenovala do nej celu
tradiciu - to bolo velmi vyrazné v potridentskej obnove, ktora sa vynimala
v renesanénom chapani. Druha moznost reformy spocivala v tom, ze
zahfna vsetko, ¢o bolo, reflektuje vSeobecnu situaciu vyvoja a tato evo-
ltciu v celosti akceptuje natolko, ze sa usiluje ju osadit do reality, aby sa
integralnejSie zachovali navrstvené zvyklosti a prava.

Druhy vatikansky koncil preferoval reformu typu renesanéného:
brali sa do tivahy pramene a situacia sucasnosti a odporucdil reholiam,
aby zmonitorovali situaciu, ¢i sa to rozvija, to ¢o vyrastlo, ¢o prechadzalo
vekmi a Co je eSte z toho funkéné. Kazda rehola mala svoje vlastné ukazo-
vatele - benediktinska rehola ma 14 storoci, ale boli tu aj také spolocen-

3 Porov. NOSOWSKI, Zbigniew.(red.) Dieci Sboru zadaja pytania. Warszawa : Biblioteka
,WIENZI“ 1996, s. 174-176.
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stva, ktoré maju 40 rokov. St reholnice, ktoré ziji v duchu svojich zakla-
datelov, lebo ich poznali osobne.*

Nepochybne koncilu islo o to, aby sa rehole, ktoré vznikli ako klauzur-
ne, nepremienali na apoStolské, lebo to nebudu robit dobre a nesplnia
svoje poslanie. VSetky rehole su povinné zit podla svojej charizmy, a ak
sa od nej vzdialili, je potrebné sa k nej vratit.

V pripade niektorych spolocenstiev, ktoré vznikli na zaklade svojich
konkrétnych potrieb, sa ukazalo, ze ich poslanie uz nie je potrebné. V stre-
doveku to boli napriklad mostovi bratia, ktori budovali a udrziavali mosty.
Ale oni zanikli v momente, v ktorom neboli potrebni a bolo po probléme.>

Boli to vzdy osoby, ktoré dostali charizmu od Boha, aby priniesli
obnovu do reholnych spolocenstiev alebo klastorov: Terézia Velka, Jan
z Boha, Jan z Kriza... V nasledujucom prispevku si priblizime menej zna-
meho, ale velkého reformatora rehole, reholného brata Vavrinca.

Obraz reformy rehol'ného zivota v renesancii

Reholny brat Vavrinec sa narodil v roku 1614 v Hérimenil. Bol voja-
kom, lokajom a potom vstupil ku Bosym karmelitanom, ktorych refor-
moval a napisal ,Maxima a Listy“, ktoré boli zverejnené v roku 1692.
Niekolko myslienok a podnetov k obnove bosych karmelitanov: VSetko je
mozné pre toho, kto veri, viacej pre toho, kto ma nadej, eSte viacej pre
toho, kto miluje a najviac pre toho, kto tieto tri ¢nosti praktizuje a zotr-
vava v nich. VSetci pokrsteni, ktori uz urobili prvy krok na ceste k doko-
nalosti, zostanu na tejto ceste tak dlho, ako dlho vytrvaju v napliani sve-
jej tazby po dokonalosti. Niekolko jeho odportucani:

1. Vo vSetkom, ¢o robime, hovorime alebo si kladieme ako predsa-
vzatie, vzdy majme pred o¢ami Boha a jeho oslavu. Usilujme sa byt ud-
mi, ktori chct byt najdokonalej$imi ctitefmi Boha uz v tomto zivote, ktori
maju nadej, ze ho budu zvelebovat celt vecnost. Rozhodnime sa s Bozou
pomocou prekonavat vSetky prekazky a tazkosti, na ktoré narazime pocas
zZivota.

2. Ked zaciname zit duchovne, musime si uvedomit a zaroven si pri-
znat svoje nedostatky a slabosti, cez ktoré nas Boh tGzi urobit pokornymi.

3. Bez pochyby treba verit, Ze je pre nas vyhodné a Bohu je to milé,
aby sme sa mu zasvacovali, a v§etky mozné situacie nasho zivota prezivali
s nim.°

4 SIOSTRY Z LASEK. In http://www.triuno.pl/siostry-z-lasek-290.html (22.08.
2015).

5 Porov. NOSOWSKI, Zbigniew.(red.) Dieci Sboru zadaja pytania. Warszawa : Biblioteka
JWIENZI“ 1996, s. 174-176.

6 Porov. WAWRINEC ODZMRTWYCHWSTANIA OCD. Maximy duchowe. In ZNAK, Kra-
kow, styczen (1) 1999, rok LI. ¢. 524, s. 178.
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4. Ak dusa tuzi po vy$Sej dokonalosti, stane sa zavisla od Bozej mi-
losti a pomoci v kazdom momente a bez nej nedokaze ni¢ urobit. Tato
pokorna odkazanost na Boziu milost je zdrojom pokoja a radosti.

Nevyhnutné praktiky na dosiahnutie duchovného Zivota

1. V duchovnom zivote najsvétejSia a najviac potrebna je skutocnost
Boha: je to odovzdanie sa do Bozieho priatelstva, cez pokorné rozprava-
nie sa s nim v kazdom case, v kazdej chvili, bez nejakych pravidiel a mier,
a zvlast v ¢ase pokuSenia, utrpenia, vyhorenia, znechutenia, ba aj v case
nevernosti a hriechu.

2. Je potrebné sa snazit, aby vSetky nasSe myslienky a skutky boli
stcimi Boha a aby vychadzali z ¢istoty a jednoduchosti srdca.

3. VSetky svoje Cinnosti je potrebné vykonavat rozvazne, bez preru-
Senia a nahlenia, ktoré znamenaju roztrzity imysel. Je potrebné pracovat
ticho, pokojne a prosit Boha, aby prijal naSe prace a cez neustalu pritom-
nost Boha premdzeme nastrahy diabla.

4. Pocas prace a inych ¢innosti, hoci aj po¢as duchovnej lektary ale-
bo pisania, sme povinni tato &innost prerusit na chvitku a z hibky srdca
zvelebovat Boha, vychutnavat ho, hoci len akoby ukradomky. Lebo Boh
je pri nas pri vykonavani nasich ¢innosti, je v nasej dusi, preto by sme
mali z ¢asu na ¢as prerusit svoje vnutorné zaujatia, aby sme ho vo svo-
jom vnutri mohli adorovat, zvelebovat, prosit, obetovat mu svoje srdce
a dakovat mu.

Ci moze byt nie¢o mil§ie Bohu, ako to odovzdavanie sa mu tisic raz
v priebehu dna?

Nedokazem vas nutit ponarat sa neustale do vnutorného sveta, lebo
to nie je mozné. Ale hovorim rovnako, ze duchovné osoby ¢asto sa dopus-
taju bludu, zZe sa ¢as od ¢asu neponaraju do vntuitorného sveta, aby adoro-
vali Boha vo vlastnom vnutri a tesili sa z niekolko kratkych chvil Bozske;j
pritomnosti.

S. Kazda takato adoracia musi byt vykonavana vo viere, ze Boh je
skutoéne v nasich srdciach, ze je potrebné ho ctit, milovat a sluzit mu
v duchu a v pravde. On vSetko vidi, ¢o sa deje a bude v nas posobit. On je
nezavisly od nikoho a nicoho a je tym, od koho vSetko zavisi. Sme povin-
ni mu odovzdat vSetky svoje myslienky, slova a skutky. VSimajme si, ako
na tom sme.

6. Je potrebné starostlivo si uvazit, ktoré ¢nosti st pre nas najviac
potrebné, ktoré su pre nas najviac tazké, poznat svoje hriechy, do kto-
rych najcastejSie padame, ale tiez aj najcastejSie pri¢iny naSich zlyha-
ni a padov. V pokuSeniach sme povinni zotrvavat v Bozej pritomnosti,
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pokorne mu vzdavat cCest, predstavovat mu svoje slabosti, s laskou ho
prosit o jeho posilu a tak najdeme vSetky ¢nosti, ktoré potrebujeme.”

Reforma rehol'ného zZivota na DVK

Pozicia reholi v Cirkvi sa nemohli minut pozornosti Druhého vatikan-
skeho koncilu. Preto sa uz v pripravnych koncilovych schémach hovorilo
o obnove reholného Zivota.

Koordinac¢nej komisii, ale aj papezovi Janovi XXIII. i§lo o to, aby koncil
nasiel odpovede sformulované podla zakladov reholného zivota, ktoré by
nielen hladali cesty adaptacie, ale mobilizovali by reholnikov zaangazovat
sa do usilia pastoracnej obnovy Cirkvi. V tomto zamere dna 05.12.1962
pripravna komisia, ktora vypracovala 110 stranova schému, dostala pri-
kaz na skratenie textu. Uz 27.03.1963 predlozili Koordinacnej komisii
nova schému. Tento text obsahoval 34 stran.

Postrehy Otcov koncilu na adresu tejto druhej skratenej schémy sa
nazbierali do dvoch zvazkov, ktoré obsahovali 243 stran. Dna 29.11.1963
Koordinaéna komisia nariadila text skratit a prisposobit duSpastierske-
mu zameru koncilu. Dna 27.4.1964 Komisia pre spravu reholnikov pred-
lozila novy, treti text De religiosis, ktory vzbudil rozéarovanie, lebo obsa-
hoval iba 4 strany. Tato strohost textu ospravedlfovali tym, ze zo schém
su odstranené otazky tykajuce sa reholného zivota, ktoré uz boli spome-
nuté v inych dokumentoch a schémach.?

Otcovia koncilu, po zoznameni sa s tym kratkym, ale vzhladom
na obsah bohatym textom, poslali eSte pred tretou etapou vela dopliuju-
cich podnetov. Na zaklade ziskanych nazorov rozsirili text tretej schémy
o zakladnu myslienku prednesenu papezom Pavlom VI. zo diia 23.5.1964.
Islo predovsetkym o prehibenie vyznamu reholnych sfubov.

Tento Stvrty text De accommodata renovatione vitae religiosae pred-
lozili v aule koncilu dna 10.11.1964. Prehovorilo 26 Otcov koncilu. Dis-
kusia bola kratka, ale velmi ziva a nezvycCajne priazniva pre reholny zivot.
V dnoch 14.-16.11.1964 sa diskutovalo o predlozenom texte. Otcovia sa
vyjadrovali pozitivne, hoci navrhli 14 tisic odbornych spresneni.

V prestavke medzi 3. a 4. rokom koncilu sa uznieslo na ohlasenych
opravach a tak vzisla 5. verzia obsahujuca 14 stran, ktora bola vac¢sinou
hlasov 11.10.1965 prijata. Dna 28.10.1965 v case 7. verejného zasadania
po prijati 2321 hlasov a 4 hlasmi proti - a potvrdenim papeza Pavla VI.

7 Porov. WAWRINEC ODZMRTWYCHWSTANIA OCD. Maximy duchowe. In ZNAK, Kra-
kow, styczen (1) 1999, rok LI. ¢. 524, s. 179-180.

8  Porov. JURKO, Jozef. O dokumentoch Druhého vatikdnskeho koncilu. Bardejov : Bens,
2000, s. 113.
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Dekrét Prefectae caritatis bol prijaty ako jeden z najvaznejSich dokumen-
tov Druhého vatikanskeho koncilu.’

Nie je mozné dostato¢ne a jednoznacne porozumiet zamerom Koncilu
v dekréte Prefectae caritatis, ak sa predtym neprestuduje V. a VI. kapitola
dogmatickej konstittcie o Cirkvi ,Lumen gentium“. Spominana konstita-
cia je podou, na ktorej mohol vzrast Dekrét Prefectae caritatis. Zhina to
v VI. kapitole ako teologiu reholného zivota. Dekrét je postaveny na zakla-
de autentickej teologie reholného zivota a bude nielen vazenym dokumen-
tom, ale zriedlom sily a nadSenim opravdivej obnovy.

Z dokumentov mozno zdoéraznit nasledujuce body: 1. Nevyhnutnost
aktivneho podielu reholi v Zivote Cirkvi; 2. Nasmerovat Cirkev k sucasné-
mu ¢loveku, ktory je ¢asto zni¢eny, unaveny, ba mozno aj neveriaci, ale
bohaty na pravé Iudské hodnoty, ktoré v nom vyvolavaja tazbu po dobre,
spravodlivosti, laske a pravde. 3. Rozvijanie svojej ¢innosti v tesnom spo-
jeni so zivou Cirkvou; 4. Svedomity pristup a spoluzodpovednost za celi
Cirkev.

To je ten zivy prvok, ktory vdaka odvahe Druhého vatikanskeho kon-
cilu meni a prenika timysly a srdce reholného zivota'.

Dekrét Perfectae caritatis a zviazanost s Lumen gentium

Zakladné myslienky, ktoré boli v dekréte Perfectae caritatis sformu-
lované, mozno najst v Siestej kapitole dogmatickej konstiticii Lumen
gentium. Tento dokument Druhého vatikanskeho koncilu bol schvaleny
o rok skor. Reholny zivot tu bol prezentovany v kontexte vyzvy vSeobecné-
ho povolania v§etkych ¢lenov Cirkvi k svétosti.

Evanjeliové rady, hovori spominana konstittcia, st Bozim darom,
ktory Cirkev prijala od svojho Pana a jeho milostou ich neprestajne ucho-
vava (LG 43). Zodpovedne ich zachovavat je vyzvou pre Cirkev, ktora ich
prijima so stthlasom, ale aj s radostou, ako vSeobecnu cestu pripodob-
novania sa Kristovi (LG 42). Taky vlastny, jednoznacny a mocny suhlas
s reholnym zivotom sa vyskytuje vo vSetkych vypovediach koncilu na tato
tému, predov§etkym v tomto dokumente!!.

Uz v dokumente Lumen gentium sa objavuje pojem ozivujucej las-
ky krstu, vykonavajucej sa ,cez sluby evanjeliovych rad v Cirkvi“, ktore;
zmyslom je mocnejSie a trvalejSie vyjadrenie toho nerozlucitelného zvaz-

9 Porov. WENZEL, Knut. Mala historia Soboru Watikariskiego II. Krakow : WAM, 2007,
s. 112-113.

10 Porov. DABROWSKI, Bronislav. Wprowadzenie do Dekretu o przystosowanej odnowie
zycia zakonnego. In FLORKOWSKI, Eugeniusz, GROBLICKI, Julian. (edit.) SOBOR
WATYKANSKI II. POZNAN : PALLOTTINUM, 1967, s.257-263.

11 Porov. JURKO, Jozef. O dokumentoch Druhého vatikdnskeho koncilu. Bardejov : Bens,
2000, s. 113.
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ku, ktorym je Kristus spojeny so svojou milovanou Cirkvou (porov. LG
44). Toto sa stalo zakladom jazykovej zmeny, ktora sa zacala vykona-
vat v pokoncilovom obdobi. Na zaklade tejto témy boli terminy ,reholnici“
a ,reholny zivot® ¢iastocne zastupené terminmi ,zasvateny zivot“ a ,zasva-
tené osoby*.

Okrem toho konstiticia Lumen gentium poukazuje s velkym dora-
zom na eschatologicky a na eklezialny rozmer reholného zivota, na jeho
rovnako duchovny, ale aj prakticky vyznam pre Cirkev, na jeho ocenenie
Cirkvou, nielen pre reholny zivot ako taky, ale aj pre jeho réznorodost;
sUc¢asne napisal, ze rehole podliehaju cirkevnej hierarchii (LG 45). Ten-
to posledny moment stanovil zaklad obnovy reholného zivota schvaleny
v dekréte Prefectae caritatis.'?

Pojem communio vyviera z mnohorakosti povolani a zaroven tvori
priestor, v ktorom sa moézu spravne utvarat. Communio znamena akoby
staly vnatorny dynamizmus spolocCenstva, ktory vedie od mnohorakosti
a zlozitosti k jednote. Dodajme, Ze to vSetko poukazuje na fakt vykiipenia,
ktory v Cirkvi zotrvava.!?

Ak mame toto vSetko na zreteli, treba prijat, Ze Druhy vatikansky
koncil sa stal osobitnym zriedlom takého obohatenia viery, ktoré mozno
definovat ako ,komuniové. Tento pojem ma ohromny vyznam pre oboha-
tenie a prehibenie viery chapanej prave tak, ako ju chape Koncil. Na fakt
zjavenia, ktoré je zjavenim seba samého (porov. DV 2;3) zo strany Boha,
¢lovek odpoveda tym, ze ,sa cely slobodne oddava Bohu® (DV 5). Nejde len
o odpoved v intelektualnom vyzname, ale vo vyzname plne existencial-
nom. Vedno s odpovedou clovek - osoba vchadza do spolocenstva Bozie-
ho Tudu. Oddavajuc sa cely Bohu, dava sa sucasne tomu spolocenstvu,
ktorym je Cirkev. To je podstatné pre povedomie Cirkvi ako spolocen-
stva a spolo¢nosti. Je to rovnako podstatné pre povedomie kazdého ¢lena
Cirkvi'.

Hoci s Druhym vatikanskym koncilom sa vzdy vynara slovo ,aggior-
namento“ - zdneSnenie, zostiCasnenie, ktoré sa najmé cez masmédia
zviazalo s koncilom, ale v koncilovej aule sa mu vyrovnalo slovo ,res-
sourcement®, ktoré znamena: navrat k autoritativnym zdrojom, navrat
k pramenom - krestanskej viery, za ticelom znovuobjavenia pravdy, ktort
je potrebné poznat, aby sme mohli splnit tlohy naSich ¢ias. Slovo ,res-

12° Porov. SALIJ, Jacek. Wprowadzenie do Dekretu o przystosowanej do wspodtczesnosci
odnowie zycia zakonnego. In PRZBYL, Maria. (edit.) SOBOR WATYKANSKI II-
KONSTYLUCJE, DEKRETY, DEKLARACJE. Poznan : Pollottinum, 2002, s. 261-263.

13 Porov. WENZEL, Knut. Mala historia Soboru Watikariskiego II. Krakow : WAM, 2007,
s. 113.

14 Porov. WOJTYLA, Karol. Koscidl w tejemnicy odkupienia. Rzym : Fundacja Jana Pavla
II., 2012, s. 55-56.
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sourcement”, hoci je neologizmom, vyjadrovalo vzorec v zapadnej kulta-
re a v zivote Cirkvi z obdobia jedenastého storocia. Privrzenci ,ressour-
cement”, navratu k pramenom, podnecovali, aby sa vytiahlo z minulos-
ti to pravdivé a autentické. PresvedCenie, ze minulost skryva informéacie
a normy, ktoré mozno osadit do sucasnosti, dodavalo hladajiicim ener-
giu. Objav to nebol novy, v katolicizme sa rozvijal od polovice devatnaste-
ho storocia. Slovo ,ressourcement” sa spajalo s brzdiacim mechanizmom
oproti ,aggiornamento“, ktoré malo v sebe privlastok moderného ducha.
Papez Jan XXIIIL. v prihovore pri otvoreni koncilu slovom ,aggiornamen-
to“ dal zurnalistom slovo, ktorym sa Sermovalo na kazdu stranu. Kto ho
nepouzival casto, sam sa radil ku konzervativcom a brzdicom pokroku
v Cirkvi, nemal spravneho ducha podla papeza Jana XXIII. Lenze papez
citlivo dbal o kontinuitu, bol velmi za navrat k prametniom, ale pre masmeé-
dia to bolo malo pocutelné. Vo viacerych dokumentoch koncilu sa tieto
terminy objavili a viedli k obnove. K tymto rozhodne patri aj dekrét Pre-
fectae caritatis.

Pozrime sa, ako dokumenty Koncilu vyjadruju tato pravdu na prikla-
de reholného povolania. ,Kedze vS§ak evanjeliové rady,” ¢itame v Lumen
gentium, ,spajaju svojich nasledovnikov v laske, ku ktorej smeruju oso-
bitnym spésobom s Cirkvou a jej tajomstvom, aj ich duchovny zivot sa
musi zasvatit dobru celej Cirkvi. Z toho vyplyva povinnost pracovat podla
svojich sil a podla povahy vlastného povolania, modlitbou alebo aj tvori-
vou pracou na prehlbovani a upeviovani kralovstva Bozieho v dusiach
a na jeho Sireni vSade na svete“ (LG 44). ,A nech si nik nemysli, Ze sa
reholnici svojim zasvatenim odcudzuju ludom alebo ze sa stavaju neuzi-
toénymi pre pozemsku pospolitost. I ked totiz nepomahaji priamo svoj-
im sticasnikom, predsa su s nimi hlbsie spojeni v laske Kristovej a s nimi
duchovne spolupracuji, aby vystavba pozemskej spolocnosti mala vzdy
svoj zaklad v Bohu a k nemu smerovala, aby sa azda marne nenaméahali
ti, ¢o ju buduju“ (LG 46).1¢

Koncil pripomina, ze ,vSetci veriaci v Krista su teda pozvani, ba povin-
ni usilovat sa o svétost a dokonalost vo vlastnom stave. Preto nech sa
vSetci snazia spravne usmernovat svoje naklonnosti, aby im pouzivanie
pozemskych veci a lipnutie na bohatstve neprekazalo v Gsili o dokonala
lasku® (LG 42). Reholny Zivot zalozil a odovzdal Cirkvi sam Jezi§ Kristus.
Formy toho zivota upravila oficialne Cirkev.

Cirkev sama z moci, ktort1 dostala od Boha, prijima sfuby tych, kto-
ri ich skladaju, svojimi verejnymi modlitbami vyprosuje pre nich pomoc

15 O'MALLEY, John W. Co sie zdarzylo podczas Soboru Watykanskiego drugiego.
Krakow : WAM, 2011, s. 396-397.
16 WOJTYLA, Karol. Pri zdkladoch obnovy. Bratislava : VEDA, 2003, s. 73.
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a milost Boziu, zveruje ich Bohu a udeluje im duchovné pozehnanie (LG
45).

Preto koncil v Prefectae caritatis potvrdzuje, ze reholna profesia zna-
mena konsekraciu analogicky ku konsekracii sviatosti krstu. Ide tu o oso-
bitné zasvatenie, ktoré koreni hlboko v krstnom zasvateni a je jeho pln§im
zvyraznenim (PC 5). Druhy vatikansky koncil vyhlasil, ze Struktary cirkvi
neslobodno identifikovat s hierarchickym usporiadanim, pretoze Cirkev
nie je iba organizacia, ale predovSetkym zivy organizmus a neprekaza,
aby reholny zivot patril do zivota Cirkvi (LG 44), pretoze sa zrodil v Cirkvi,
z Cirkvi a pre Cirkev.

Eklezialny zamer obnovy rehol'ného Zivota

Eklezialny charakter reholného zivota je vyrazne zdorazneny v kon-
cilovych dokumentoch a predovSetkym v Dekréte Prefectae caritatis 1
a Prefectae caritatis 2. Reholnici, uvedomujuc si skutocnost, ze su zjed-
noteni s Kristom nie iba mocou svatého krstu, ale takisto mocou konsek-
racie reholnych sfubov, musia mat povedomie vSeobecnej spolupatric-
nosti do Cirkvi, ktora je mystickym Telom Krista. Toto povedomie spolu-
patricnosti sme povinni v sebe rozvijat a odtial bratsky milovat vSetkych
jej €lenov, zivit pocit synovskej Gicty, oddanosti a lasky k biskupom. Sme
povinni zit a mysliet v kategoriach vSeobecnej Cirkvi, ¢o sa ma prejavovat
v bezhrani¢nej oddanosti podla spirituality vlastnej reholnej rodiny.

V Dekréte o primeranej obnove reholného zivota ¢itame: ,Preto nech
vSetci reholnici §iria blahozvest Kristovu po celom svete neporusSenostou
viery, laskou k Bohu a bliznemu, milovanim kriza a nadejou na budu-
cu slavu, aby ich svedectvo vSetci videli a oslavovali nasho Otca, ktory
je na nebesiach® (PC 25). Lebo reholny stav vydava ucinnejSie svedectvo
o novom a veCnom zivote, ktory sme ziskali Kristovym vykapenim“ (LG
44).17

Reholny zivot je stavom vnuitorného zivota, ktory je zviazany s Cirkvou
i so svetom, preto rehole prinalezia Cirkvi i svetu. Reholny zivot nikdy
nebol prezentovany v takomto svetle a takto teologicky podlozeny, ako to
ukazuje konstitucia Lumen gentium v zmysle zasad: accomodata renova-
tio v hfadani rovnovahy: Ecclesia ad extra s Ecclesia ad intra. Rehole su
skutoénym svedectvom v Cirkvi aj vo svete. Ich zrieknutie sa docasnych
dobier poukazuje na nebeské dobra. Reholny stav sved¢i o zivote novom
i veénom, je prisfTubom budiceho zmitvychvstania a chvaly v nebeskom
kralovstve (LG 44).

Koncil tazi po zretelnej obnove reholného zivota ako eschatologic-
kého znaku v Cirkvi. Bolo by obmedzenostou ohranicit reholnt obnovu

17 WOJTYLA, Karol. Pri zdkladoch obnovy. Bratislava : VEDA, 2003, s. 106.
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iba na nejaka zmenu vyzoru, slovnika, rezimu dna, ak by sa nepreviedla
hlboka reforma v spdsobe ¢innosti a zivota. Napokon rehole si Bohom
povolané k zivotu v tomto ¢ase, znamena to, ze maju zavazok poznat tento
svet, jeho potreby, ocakavania a jeho moznosti. Kazdy reholnik je zivym
¢lenom zivej Cirkvi v sucasnom svete. Preto reholny zivot musi byt tak
integrovany, aby bol schopny vplyvat na vSetkych udi vo svete a ukazat
im Krista ako cestu, pravdu a zivot.

Praktizovanie troch reholnych sfubov: chudoby, Cistoty a poslusnosti
vidi Cirkev ako pomoc v praktizovani vacsej lasky voci Boha a bliznemu.
Totiz evanjeliové rady nie su ciefom reholného zivota, ale prostriedkom.
Podobne spolo¢ny zivot, klauzura, habit, poriadok dna su prostriedkami,
ktoré maju ulahéit cestu k dokonalosti a sluzbe bratom!®.

Inym problémom je reholné formovanie, o ktorom Koncil hovori
tak v konstitacii Lumen gentium, ako aj v Dekréte. Koncil pripomina, ze
laska ,ako spojivo dokonalosti a splnenia zakona“ (porov. Kol 3, 14; Rim
13, 10) usmernuje vSetky prostriedky posvacovania, stvarnuje ich a pri-
vadza k cielu. Sticasne ,napomaha svétost Cirkvi aj rozmanitymi rada-
mi, ktoré Pan odporuca v evanjeliu zachovavat svojim ucenikom® (LG 42).
A teda prave tieto rady ukazuja smer reholného zivota a rozhoduju o for-
movani reholnikov a reholnic: ,Evanjeliové rady Bohu zasvatene;j Cistoty,
chudoby a poslusnosti, pretoze maju podklad v Panovych slovach a jeho
priklade a odportacaja ich apostoli i cirkevni otcovia, ucitelia a pastieri, su
darom Bozim, ktory Cirkev prijala od svojho Pana“ (LG 43). Teda reholné
povolanie a s nim spojené reholné formovanie maju zvlastny eschatolo-
gicky vyznam.

Dekrét o primeranej obnove reholného zivota charakterizuje podob-
nym spoésobom vyznam sfubov, ktorymi sa reholnici a reholnicky zavéa-
zuja zachovavat evanjeliové rady. Cistota... oslobodzuje totiz jedineénym
sposobom Tudské srdce (porov. 1 Kor 7, 32 - 35), je osobitnym znamenim
nebeskych dobier, ¢im reholnici ,,vSetkym veriacim pripominaji ono obdi-
vuhodné, Bohom ustanovené zasnubenie, ktoré sa vo svojej plnosti zja-
vi v buduicom veku a pre ktoré jedinym Zenichom Cirkvi je Kristus“ (PC
12). STubom poslusnosti sa reholné osoby ,pevnejSie a istejSie spajaju
so spasitelnou vofou Bozou... s vierou sa podriaduju predstavenym ako
zastupcom Bozim a pod ich vedenim sa davaju do sluzby vSetkych bra-
tov v Kristu, ako sam Kristus z poslu$nosti Otcovi sluzil svojim bratom
a polozil svoj zivot ako vykupné za mnohych (porov. Mt 20, 28; Jn 10, 14
- 18) (PC 14). Napokon sTub chudoby: ,Reholnici, ako tidy Kristove, nech
sa v bratskom nazivani navzajom predbiehaju v uctivosti (porov. Rim 12,

18 Porov. WOJTYLA, Karol. Koscidl w tejemnicy odkupienia. Rzym : Fundacja Jana Pavla
II., 2012, s. 333-334.
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10) a nech si pomahaju jeden druhému znasat bremena (porov. Gal 6, 2).
Ked sa totiz laska Bozia skrze Ducha Svéatého rozlieva v srdciach (porov.
Rim 5, 5), komunita ako opravdiva rodina zhromazdena v mene Pana sa
raduje jeho pritomnosti (porov. Mt 18, 20)“ (PC 15).%

Koncil tuzil, aby v Cirkvi vzdy boli ¢lenovia, ktori by sa ¢o najintimne;j-
Sie zjednocovali s Kristovou vykupitel'skou misiou, obnovovali, predlzovali
a zavrSovali jeho zivot v Cistote, chudobe, poslusnosti®.

Totiz vyzva reholného zivota podla koncilu nevyplyva z vnutornej
apostolskej aktivity vSetkych reholi, ale ich povolania do uzkeho zjedno-
tenia sa so spasnym dielom Vykupitela, ktory chcel vykapit a posvatit
udi skrze svoju obetu na krizi. Koncil zvazoval, ze vdaka dokonalej obete
celého zivota dusi zasvatenych Bohu, duchovné rezervy sa rozmnozuju
a jeho duspastierstvo sa stava plodnejsim. Koncil si uvedomil, ze iba vte-
dy reholnici budu zivym svedectvom Krista a Cirkvi, ak ich dokonaly dar
seba bude realizovany v reholnych sfuboch a aktualizovany skrze kazdo-
denny zivot vernosti kazdého z nich. Preto koncil nasledne vyty¢il rehol-
nikom cestu vnutornej apostolskej aktivity, napominal ich, aby sa stara-
li o biblick a kristocentrick(i zboznost, aby zili zivotom viery ukotvenej
na zdravej teologii, aby svoj zivot obohacovali skrze vedomosti a radostnu
ucast v liturgii (SC 10).

Z tych istych pri¢in koncil pontikol reholnikom, aby sa zjednotili a pri-
svojili si ducha dnesnej Cirkvi, ktora sa prejavuje v misijnej a socialnej
¢innosti, ktorého dominantou sa stal ekumenicky dialég. A pretoze misia
dnesnej Cirkvi vyzaduje hlboké poznanie dnesného sveta, koncil dorazne
ziadal od reholnikov a instittitov jednotnu starostlivost a starost o svojich
¢lenov, rovnako pre reholny zivot, ako aj pre apostolsku ¢innost?!.

Obnova a prisposobenie ¢innosti reholnych institGtov sa ma usku-
tocnit na linii koncilovych dokumentov a tiez cez vyssich predstavenych.??

VSeobecné zasady tejto obnovy boli sformulované v duchu tohto kon-
cilu: ,ustavicné navracanie s k pramenom® pri si¢asnom ,pripravovani
sa do meniacich sa podmienok doby“ (PC 2). Navrat k Zriedlam ozna-
¢uju otcovia koncilu sticasne za navrat k prvotnym hodnotam reholné-
ho zivota, ktoré st v nom najistejSie, ako aj obnove vyplyvajicej z pravi-
diel a charizmy daného instittitu. VSeobecne to bolo chapané, ako vyzva

19 WOJTYLA, Karol. Pri zdkladoch obnovy. Bratislava : VEDA, 2003, s. 169-170.

20 FIETA, Pietro. Cirkev, diakonia spdsy. PreSov : VMV 2001, s. KELLER, Erwin. Velké
tajemstuvi Cirkve. Kostelni Vydii : Karmelitanské nakladatelstvi 1995.

21 Porov. WOJTYLA, Karol. Kosciél w tejemnicy odkupienia. Rzym : Fundacja Jana Pavla
II., 2012, s. 335-336.

22 Porov. DABROWSKI, Bronislav. Wprowadzenie do Dekretu o przystosowanej odnowie
zycia zakonnego. In FLORKOWSKI, Eugeniusz, GROBLICKI, Julian. (edit.) SOBOR
WATYKANSKI II. POZNAN : PLLOTTINUM, 1967, s.257-263.
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k oslobodeniu od narastajucich deformacii v reholnom zivote, strnulosti
a zbytoénych pritazi (porov. PO 4).

Otcovia koncilu si priali, aby obnova bola vykonavana v duchu ucty
k zainteresovanym (PC 3). V dekréte boli zhrnuté praktické navrhy, doty-
kajuce sa niekedy tak citlivych veci, ako su klauztra alebo reholny odev
(PC 16n).

Uvadzacie postupy dekrétu vydal niekolko mesiacov po jeho schvale-
ni 06.06.1966 Pavol VI. v apostolskom liste Ecclesiae sanctae. Odporuca-
nia papeza k téme reformy reholného zivota boli velmi konkrétne, napr.
odporiical reholnému spolocenstvu taku prestavbu osobnej modlitby, aby
namiesto vela druhov Gstnych modlitieb viac miesta ponechali meditacii
(21), navrhol zrevidovanie reholnych umftveni (22), vypracovanie novych
zasad realizacie chudoby (23). Klerickym reholiam odporucil spolupraco-
vat (27) a vSetkym spolocenstvam navrhol, aby namiesto malého oficia
praktizovali liturgicki modlitbu posvatenia ¢asu dna a aby sa tymto spo-
sobom uzko zucastnovali na liturgickom Zivote Cirkvi (20).

V tej dobe mali rehole prijatymi reformami rychly rozbeh a velké tem-
po. Faktom je, ze v apoStolskej exhortacii vydanej o pat rokov neskor,
29.6.1971 na tému reholného zivota, Evangelica testificatio, sa Pavol VI.
citil nuteny varovat pred reformovanim, ktoré spociva v niceni (2).?

Charakteristické ¢rty obnovy v dekréte PC

Dekrét Prefectae caritatis ustanovuje isté koncilové névum. Zakladné
Crty obnovy reholného zivota v dekréte Prefectae caritatis:

1. Koncil vyty¢enim ciest obnovy zdoéraznil reholny zivot zalozeny skor
na dokonalej laske nez na reholnych sluboch. A tak podnecovani laskou,
ktora Duch Svaty rozlieva v ich srdciach (porov. Rim 5, 5), ziju Coraz va¢s-
mi pre Krista a pre jeho telo, t.j. pre Cirkev (porov. Kol 1, 24). Preto ¢im
horlivejsie sa spajaju s Kristom, tym sa zivot Cirkvi stava bohatS§im a jej
apostolat plodnejsim“ (PC 1).

2. Rovnako koncil v Dekréte Prefectae caritatis sa odvolava na vyspe-
lost cirkevnych reholnych vrchnosti. Koncil jednako s velkym zaujmom sa
sklana pred duchovnostou kazdého institatu. Totiz tato duchovnost vda-
ka in$piracii Ducha Svatého bola vyrazena ako stigma skrze zakladatelov
vzhladom na ciel, charakter a ¢innost existujucich instititov.

Je to charizmatické pdsobenie, ktoré sa rozlieva do dusi vSetkych
tych, ktori verne strazia ducha zakladatelov. Milost udelena zakladatelovi
istym sposobom pretrvava v ¢lenoch institatu, na ktorych Cirkev kladie

23 Porov. SALLJ, Jacek. Wprowadzenie do Dekretu o przystosowanej do wspdtczesnosci
odnowie zycia zakonnego. In PRZBYL, Maria. (edit) SOBOR WATYKANSKI II-
KONSTYLUCJE, DEKRETY, DEKLARACJE. Poznan : Pollottinum, 2002, s. 261-263.
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zodpovednostou za poznanie a zachovanie duchovnosti vlastnej kazdému
reholnému institatu.

Toto vyzaduje dobro samotnej rehole. Preto v§etci reholnici st povin-
ni s pokorou a lahkostou uznat, ze iba tie ich iniciativy buda konstruk-
tivne a plodné, nakolko sa budu spajat s in§piraciou zakladatela. Kazdy
institat ma svoju ,charakteristickil fyziognémiu“ a svoju osobitnu ,,¢in-
nost®, je to rozpoznavajici znak, navyse je to cez Ducha Svatého otvoreny
pramen vitality reholného institatu. Preto koncil tieto dobra v rehofnom
zivote strazi.
ho zivota, ako aj metody Cinnosti pre fyzické, psychické a intelektualne
potreby dnesSného cloveka a tiez aby u svojich ¢lenov formovali citlivost
na poziadavky Iudi nasSich cias.

4. Nepripustit isty druh anarchie v prevadzani ,aggionarmento“.
Zodpovednost za uskutocnenie obnovy reholného zivota prinalezi naj-
vysSiemu vedeniu institatu s tym, ze predstaveni maju zavazok vypocut
a vysvetlit vaznejSie problémy podriadenym.

5. V dekréte sa malo spomina terminologia ,instituty kontemplativ-
neho zivota“ ¢i tiez ,institut aktivneho zivota“. Nechce vzbudzovat dojem,
akoby sa aktivny a kontemplativny zivot navzajom vylucovali. AvSak kon-
cil stoji na stanovisku, ze charakteristickou hodnotou zivotnej ulohy kaz-
dého reholnika ma byt kontemplacia ako vyraz zjednotenia s Kristom
a ako jeho zivotna cesta (PC 5).

6. Koncil istym sposobom opisal rézne druhy reholnych institatov
(PC 7-11), aby nasledne jasne vylozil doktrinu reholnych sfubov (PC
12-14). V nasledujucich bodoch dekrét hovori o spoloénom Zivote zaloze-
nom na laske, o vyzname klauzary a reholnom obleceni, ako aj o reholnej
formacii (PC 15-18), aby nasledne presiel k opisu §truktiry v samotnych
reholnych inStitutoch (PC 19-22).

Hodno tiez poznamenat starostlivost koncilu o reholné povolania
(PC 24). Kazdy knaz, kazdy vychovavatel a katolicki rodi¢ia maju zava-
zok postarat sa o reholné povolania a vzbudzovat ich v mladych muzoch
a dievcatach.

Dekrét sa kon¢i pochvalou reholného zivota, ako aj zaujmom o vSet-
kych reholnikoch, aby skrze vernost na vykrocenej ceste k dokonalos-
ti, skrze zamilovanie si obety a sebazaprenia ,na prihovor Panny Marie,

24 Porov. JURKO, Jozef. O dokumentoch Druhého vatikdnskeho koncilu. Bardejov : Bens,
2000, s. 114.
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ktorej zivot je vzorom pre vSetkych, kazdym dnom konali vac¢Sie pokroky
a prinasali stale hojnejSie ovocie spasy“ (PC 25).%

Papezi k obnove podla dekrétu PC

Od zverejnenia dokumentu Perfectae caritas maloktora oblast cir-
kevného zivota bola predmetom takej pozornosti Apostolske;j stolice, ako
prave zasvateny zivot. Staci pripomenut doktrinalnu aktivitu Kongregacie
pre reholnikov a laické institity, ktora bola v osemdesiatych rokoch pre-
menovana na Kongregaciu pre instituty zasviteného zivota a spolocen-
stva apoStolského zivota. Okrem zakladného dokumentu Essential ele-
ments (1983), na tému, Co je v reholnom zivote najpodstatnejsie, tato kon-
gregacia publikovala délezité dokumenty o reholnej formacii Renovationis
causam (1969); Potissimum institutioni (1990), na tému kontemplativne-
ho rozmeru zasvateného zivota; Dimensio Contemplativa (1980), zaroven
na tému kontemplativnych reholi Verti sponsa (1990), na tému spolupra-
ce reholi s biskupmi Mutuae relaiones (1978), aj na tému starostlivosti
reholi o chudobnych Optiones evangelicae (1980), ako aj na tému pes-
tovania jednoty v reholnom Zivote Congregavit nosin unum (1992) a iné.

Velkym priatelom, ale takisto teologom reholného zivota, bol papez
Jan Pavol II., ktory koniec koncov ako mlady knaz snival o vstupe do reho-
le karmelitanov. Je potrebné si uvedomit, aky velky vyznam pripisoval
institatom zasvateného zivota v Cirkvi - stacilo si vS§imnut mnozstvo jeho
prihovorov k zasvitenym osobam alebo z prilezitosti generalnych kapitul
konajucich sa v Rime alebo pocas jeho ciest po vSetkych kontinentoch
sveta. Zasvatenému zivotu papez venoval tiez sériu devatnastich Ustred-
nych katechéz, ktoré vyhlasil na prelome roku 1994 a 1995.

Sviatok Obetovania Pana (2. februar) bol ustanoveny za svetovy den
zasvateného zivota. Ustanovenim tohto dna v posolstve zo 06.01.1997
Jan Pavol II. rozsiril na vSetky spolocenstva zasviteného zivota znamu
metaforu sv. Terézie od Dietata JeziSa o tom, Ze srdce je najvaznejSim
organom JeziSovho tela - Cirkvi: Zasvateny zivot sa nachadza v samom
srdci Cirkvi ako stuc¢ast rozhodujiiceho vyznamu pre jej poslanie, pretoze
vyjadruje najhlbsiu istotu krestanského povolania, zaroven snahu celej
Cirkvi - Snubenice o zjednotenie s jedinym Snubencom.

Doktrinalne najdolezitejSim dokumentom Jan Pavla II. na tému zasva-
teného zivota su: apoStolska exhortacia Redemptionis donum (1984),
apostolsky list reholnikom a reholniciam Latinskej Ameriky ,Los cammi-

25 Porov. DABROWSKI, Bronislav. Wprowadzenie do Dekretu o przystosowanej odnowie
zycia zakonnego. In FLORKOWSKI, Eugeniusz, GROBLICKI, Julian. (edit.) SOBOR
WATYKANSKI II. POZNAN : PLLOTTINUM, 1967, s.257-263; porov. JURKO, Jozef.
O dokumentoch Druhého vatikdnskeho koncilu. Bardejov : Bens, 2000, s. 115-117.
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nos del Evangelio (1990), ako aj posynodalna apostolska exhortacia Vita
consecrata (1996). Ten posledny dokument stanovuje teologicky sumar
zasvateného zivota. Zasvéteny zivot tam bol predstaveny ako vyznanie
NajsvatejSej Trojice, ako znak i obeta bratského spolocenstva Bozich pria-
telov, ako aj realizacia sluzby lasky.

Prave Druhy vatikansky koncil dal vlastne novy impulz na rozpozna-
vanie neobycajne dolezitého miesta zasvéateného zivota v Cirkvi?°.

Aktualizacia DVK pre Zivot zasvitenych

Slovo j,aggiornamento“ - zdneSnenie, zosUcCasnenie je spajané
s Janom XXIII. a zviazalo sa s koncilom, lenze v koncilovej aule sa mu
vyrovnalo slovo ,,ressourcement®, ktoré znamena: navrat autoritativnhym
zdrojom, navrat k pramenom krestanskej viery, za uicelom znovuobjave-
nia pravdy a zmyslu, ktort je potrebné poznat, aby sme mohli splnit tlo-
hy nasich ¢ias. Koncilovi otcovia velmi akcentovali aj termin: ,approfon-
dimento“ utvrdenie a zosilnenie vo viere v zivote, vo vyuziti darov Ducha
Svétého pri realizacii podnetov Druhého vatikanskeho koncilu do zivota
Cirkvi. Na tejto trojnozke stoji cela interpretacia Druhého vatikanskeho
koncilu. Ak chyba ¢o len jedna z tychto opoér, nastava rozkolisanie, ba aj
mnohé excesy.?’

Nielen reholné sestry a reholnici, ale vSetci zasvéteni by mali aktu-
alizovat dekrét Prefectae caritatis, aby celej sucasnej spolocnosti boli
obrazom dokonalej lasky, perfektnej lasky k Bohu a k bliznemu. Reholné
sestry, reholnici a zasvéteni neziju na pokraji Cirkvi a ludskej spolo¢nos-
ti. Koncil to prehlasil a papez Pavol VI. nasledne predstavil celému svetu
sirku, hibku, bohatstvo a velkodu§nost zasvateného Zivota.

Papez Pavol VI. na stretnuti s reholnymi sestrami v Bazilike sv.
Petra, 08.12.1966, kde bolo pritomnych dvadsat tisic reholnych sestier,
povedal aj tieto slova:

»Milované dcéry v Kristu!

Vy nam svojim Zivotom a dnes tu aj svojou pritomnostou dokazuje-
te, Ze jestvuju v Bozej Cirkvi duse, ochotné odpovedat nedelitel-
nym, rozhodnym a koneénym « ano » na Boziu vyzvu, urobit zo
svojho Zivota ustavicnii Skolu svdtosti; prave ku nej Koncil vyzval
Bozi lud. Dokazujete, Ze jestvuji duse, ¢o dosahujt aspon v snaho-
vom zamerani plnost mudrosti, velkodusnosti a ldsky, ktord osvet-
luje, vzdeldva, posilriuje, ofistuje a posuvdcuje celé cirkevné spolo-

26 SALIJ, Jacek. Wprowadzenie do Dekretu o przystosowanej do wspotczesnosci odnowie
zycia zakonnego. In PRZBYL, Maria. (edit.) SOBOR WATYKANSKI II.- KONSTYLUCJE,
DEKRETY, DEKLARACJE. Poznan : Pollottinum, 2002, s. 261-263.

27 KRUCINA, Jan. Co Sob6r zmienil v Polsce? In ZNAK, Rok LI, 1999, ¢. 5, s. 68.
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censtvo. Vy prestastné, milované dcéry v Kristu, ¢o ste prijali také
poslanie v Cirkvi. Vy, skromné a odvdzne Kristove nasledovnicky,
o ste sa podujali na vsetko, aby ste - podobne ako zZeny z Evanje-
lia - nasledovali jeho ndhlivé a smelé kroky, vy, velkodusné, co ste
mu obetovali nielen svoje majetky, svoje mend a svoje sluzby, ale aj
svoje srdcia a svoj Zivot, vy, ¢o ste obetovali svoju ldsku Kristovi ako
celostnu zertvu, vy, také pobozné, oddané modlitbe, mléanlivé, kon-
templativne, ¢o nikdy neotdlate sa modlit s JeziSom, vy, ochotné
sluzobnicky, vy, usilovné véely, co ste neunavné v kazdej praci,
v kazdej pomoci, vo vSetkych prejavoch ludského a krestanské-
ho milosrdenstva, vo vsetkych namahdch po Skoldch a po nemoc-
niciach, vy, ucitelky a apostolky, ucenlivé, rozvazne a silné, co ste
pritomné svojou éinnostou vSade, kde sa Kristus ohlasuje, v dob-
roc¢innych a apostolskych dielach, vo farnostiach a v misidch, budte
ndm pozdravené a pozehnané, vy, napohlad akoby posledné, no
prdve preto staby prvé v cirkevnom spolocenstve.

Ked dnes spievame Panne Mdrii, pozehnanej medzi vami, biblic-
ké chvdly: , Ty sldva Jeruzalema, ty radost Izraela, ty cest ndsho
ludu!, zda sa nam akoby sme videli zostupovat tieto chvdly na vds
samé, ako keby vds pldast Panny Mdrie prikryl jej dobrotou, jej krd-
sou, jej hodnostou, jej svditostou.

Budte pozdravené vsetky, budte pozehnané! Nech si nik nemys-
li, ze reholnici sa svojim zasvdtenim odcudzuji ludom alebo Ze sa
stavaju neuzitocnymi pre ludsku spolocnost. I ked' totiz nie vzZdy
pomdhaji svojim sucasnikom priamo, predsa su s nimi hlbsie spo-
Jjeni v Kristovej laske a s nimi duchouvne spolupracuju, aby vystav-
ba ludskej spolocnosti vzdy mala svoj zdklad v Padnovi a smerovala
k nemu, aby sa azda mdrne nenamdhali ti, ktori ju buduji. Prdve
preto tento posvdtny koncil povzbudzuje a chvdli: muzov a Zeny,
bratov a sestry, ktori st v kldstoroch alebo v Skoldch a nemocni-
ciach, ako aj v misidach vytrvalou a pokornou vernostou tomu-
to zasvdteniu na ozdobu Kristovej nevesty a preukazuji vSetkym
ludom rozmanité velkodusné sluzby“ (porov. LG 46).%8

28 PAVOL VI. Prihovor na stretnuti s reholnicami, 08.12.1966. In HLASY Z RIMA. Co
myslite o reholnych sestrach? Ro¢. 16, 1967, ¢.1, s. 12-13.
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Epistoly Hildegard von Bingen

GABRIELA KOLSOVSKA
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Abstraktum: In unserem Beitrag behandeln wir von der Korrespondenz
derdeutschen Mystikerin, Visiondrin, Zeitheilpraktikerinund der Lehrerinder
Kirche im Mittelalter- Hildegard von Bingen. Wir méchten besonders darauf
hinweisen, was fiir groffe Rolle die Heilige Schrift bei ihrem Standpunkt
spielte, bis diesem Standpunkt nach jahrelangen Bemiihungen von der
Initiative der Schwester ihres Ordens und des Vereins der katholischen
Frauen Deutschlands Anerkennung durch den Papst Benedikt XVI.
ausgesprochen wurde. Die Gedanken von der Spiritualitéit der Schwester
Hildegard waren nicht neu - sie waren immer der Mittelpunkt von der
Lehre von Jesus, nur sie wurden manchmal wegen anderen Problemen
der Zeit, mit denen die Zeitkirche zu kédmpfen hatte, vergessen. Hildegard
von Bingen hat immer wieder von der Gottes Gnade und Seiner Liebe zum
Menschen und der Menschheit und von dem MafS und der Ntichternheit
in dem Ordensleben gesprochen. Sie war neu und revolutiondr schon
dadurch, dass sie als Frau gepredigt hat. Um ihre Ratschldge haben sich
bedeutende Personen, sogar Pdpste in zahlreichen Briefen bemiiht. Ihre
Botschaft, wie konsequente Einhaltung von HI. Evangelium, Demut zum HL
Schrift, zu den Ndchsten, zum Heiligtum und die Bildung der Gemeinschatft,
die das Zentrum des kirchlichen Lebens darstellen soll, ist aktuell auch
heutzutage.

Schliisselworter: Epistolae, Heilige Schrift, Gottes Gnade, Fallen des
Teufels, Guter Hirt, geistige Ratschldge, geistiger Kampf/ Welt

Uvod

Hildegard von Bingen zila v pohnutom obdobi (1098-1179), ked sa
v Cirkvi udiali mnohé zmeny — akym sa stalo, napriklad nové chapanie
premeny Eucharistie, vnimanie postavenia zeny, formovanie celibatu,
no predovSetkym navratu k vnimaniu vztahu Boh- élovek, ked sa Boh
prestava vnimat ako spravodlivy, no trestajuci, zvrchovany a poriadok
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nastolujuci vladca, ale skor ako milujuci a milosrdny Otec, ku ktoré-
mu smeruju vSetci f'udia, bez ohfadu pohlavia ¢i chyb, ktorych sa dopus-
tili, ako uvadzaju predoslé stredoveké interpretacie Pisma, ¢i vtedajSie
reguly reholi, alebo nosné idey ich spiritualit, pretoze v Hildegardinom
vnimani je Boh Laskou, ktora vladne vsetkym. Jej kozmologicky uni-
verzalny pristup ku vSetkym témam vychadza z nerozlu¢nej prepojenosti
Boha, cloveka, sveta, prirody i vesmiru. ' Okrem epiStol sa s nim moze-
me stretnt aj v jej rozsiahlych dielach- ide hlavne o diela- Liber scivias
-Poznaj cesty ( 1141-1150), Liber simplicis medicinae — Physica, Cau-
sae et curae - O pri¢inach a lieceni chorob (1151-1158), Liber divino-
rum operum- Kniha o Bozom po6sobeni (1163-1173).

VSeobecna charakteristika epistol Hildegard von Bingen

V tejto ramcovej ¢asti by sme chceli uviest niekolko skutoénosti z jej
koreSpondencie, ktorti mozno rozdelit na

1. listy papezom a inym duchovnym osobnostiam,

2. listy cisarom, kralom a inym svetskym osobam

3. listy neznamym osobam

4. listy k roznym témam?

V najnovSom vydani tychto listov sa zdoraznuje, ze v intenzivnej
korespondencii s réznorodymi osobnostami, predovSetkym cirkevného
zivota, nachadzame obrovské nadSenie a reSpekt zo strany sti¢asnikov
pre osobnost tejto ,,BoZej pozauny".

Sama v nich zdoraznuje predovSetkym usilie o spravodlivost a poslus-
nost. Nevyhyba sa ani kritike Cirkvi- najviac bojuje proti simonii, ipad-
ku klerikalneho zivota, schizmam v Cirkvi a hriechu. Rovnako nezna-
Sa nespravodlivost a tuzi po Uprimnej viere a uskutocnovani evanjelia
v praktickom zivote. Ak sa jej Iudia pytaju na isté problémy - odpoveda
velmi kriticky, neSetri danti osobu. Na podoprenie svojho nazoru vyuziva
pocetné citaty zo Svatého pisma, ktorych kontextové pouzitie povazujeme
za modernu pokoncilova (mame na mysli II. vatikansky koncil) interpre-
taciu. Pre vysoké cirkevné osoby cCasto spomina obraz Dobrého pastie-

1V slovenéine neexistuje biografia Hildegard von Bingen. Informéacie o Hildegard von
Bingen spracovavam v ramci dizertacnej prace hlavne z nasledujucich biografickych
pramenov v nemcine a Ciastocne v ceStine:
Porov. BEUYSOVA, B.: Nebot jsem nemocnd ldskou. Praha : Prostor, 2005.
Porov. KASTINGER RILEY, H.M.: Hildegard von Bingen. Hamburg : Rowolhlt
Taschenbuch Verlag, 1997.
Porov. FELDMANN, : Hildegard von Bingen. Nonne und Genie. Freigurg: Herder, 2012.
Pouzivam, samozrejme, aj dal§iu sekundarnu literataru, prednaskovy a propagaény
material sestier benediktinok od sv. Hildegard a pocetné internetové zdroje.

2 VON BINGEN, H.: Briefe. Epistolae. Beuron : Beuroner Kunstverlag, 2012, s. 8.
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ra a druhy Kristov prichod. Kritizuje svojvolu niektorych cirkevnych
predstavitelov a uvadza priklady biblickych muzov - napr. Abela, ktoré-
mu Boh zveril knazsky urad, ¢i Noema - ten dostal zasa ucitel'sky trad,
alebo MojziSa s jeho kralovskym posolstvom.® Zaujimavy je aj jej postup
pri exorcizme - jej pristup jej tiez moderny- postupuje pomaly, v stulade
s Pismom a chape, ze vyhnat diabla treba opakovane - absolutna novost
je jej vyzva za hromadny exorcizmus vsetkych veriacich, poznajucich
posadnutu osobu, nielen knaza — exorcistu, a to prostrednictvom modlit-
by, postu a uskuto¢novanim almuzny. Hovori o postupnom upadku diab-
la u posadnute;j.*

Vyjadruje sa aj k problematike dusi a rada hovori o anjeloch, no jej
najobsirnejsie a najzaujimavejsie pojednanie o dusi najdeme v die-
le Liber divinorum operum. Dusa jednoznacne stoji v centre pozornos-
ti tejto mysticky. Podla Hildegard je dusa rozumnym zavanom Ducha,
ma svoj domov v srdci ¢loveka a disponuje rozliSovacou schopnostou -
teda rozoznavanim hriechu. DusSa neustale upomina telo na to, ak hre-
§i. Vyzdvihuje tulohu uprimnej Iitosti, ktora jedina prinasa zabudnutie,
a teda tlavu pre hrieSnika, zli duchovia ju nikdy nemé6zu ukradntt ¢love-
ku. Nabozné vzdychy odvracaju tvrdost Bozieho sudu, aj ked nikdy nepo-
chybovala o spravodlivych trestoch za hriechy ¢loveka. Dusa a telo maju
neustale vzajomné konflikty a popisuje aj mechanizmus vzniku takéhoto
konfliktu. Dusa vSak podla nej miluje telo vSeobjimajucou laskou, pri-
¢om nezabuida na vernost vedeckému podaniu svojej teorie, a opat siaha
po medicinsko - anatomickej interpretacii - hovori, ze dusa prudi v teku-
tinach cloveka a privadza ho k rozumu. A po Poslednom sude si dusa
vyziada svoje telo spdt.’

V jej pristupoch - ¢i uz pri modlitbe, uzdravovani, duchovnych radach
pre pisatefov listov ¢asto nachadzame moderné psychologické postupy
- napr. biskupovi Gottfriedovi z Utrechtu piSe priam psychologickt analy-
zu hriechu, kde za hlavny dovod f'udského zlyhania na ceste k Bohu pova-
zuje jeho rozpoltenost- vahanie medzi Bozim svetlom a tmou sveta, ¢lo-
vek potom nenachadza ani len nadej na radost zo svojho konania - preto
vyzyva biskupa na doésledné dodrziavanie Bozich prikazov, aby dosiahol
vecny zivot.® Podobne je to pri odpovedi mnichovi Gottfriedovi z Alpirsba-
chu, ked analyzuje jeho stagnaciu duchovného zivota a problém vidi tiez
v rozpoltenosti a priptitanosti jeho ducha, ktora mu neumoznuje rozlet,

3 Porov. VON BINGEN, H.: Briefe. Epistolae, s. 36-37.

4 Porov. VON BINGEN, H.: Briefe. Epistolae, s. 62-64.

5 Porov. VON BINGEN, H.: Liber divinorum operum. Eibingen: Beuroner Kunstverlag,
2012, s. 104- 124.

6 Porov. VON BINGEN, H.: Briefe. Epistolae, s. 83.
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o mysSlienkach, ktoré ho klamu. Vyzyva ho na boj az do konca pozemské-
ho zivota, lebo jeho nepriatel sa nikdy neunavi.”

Za zmienku stoji aj jej vyzva k druhému zo spominanych biskupov
o tom, aby pri svojich rozhodnutiach ctil a velebil Boha, ¢o je, pod-
la nas, délezita vyzva k dodrziavaniu evanjeliovych zasad v zivote Cirkvi.

Rozdelenie koreSpondencie Hildegard von Bingen

a najpodnetnejSie myslienky tychto epistol

Prekladatelka a zostavovatelka najnovSieho kompletného vydania
korespondencie Hildegard von Bingen sestra Walburga Storch, OSB
pise: ,V mnohopocetnych listoch o Bozom zdzraku sa odrdza Hildegardina
fascindcia, ktord sa prendsala na jej sucasnikov. V Style listov z 12. storo-
Cla, ktory ovlddal zvlast jej ctitel a neskorsi sekretdr Wibert von Gemloux,
sa stdle ozivuje radostnd spomienka na osobné stretnutie alebo sa toto
stretnutie vyprosuje naliehavymi slovami. Oslovenie posobi na nds, neskoér
narodenych, trochu stereotypne a umelo. Casto sa Hildegard oznacéuje ako
mayjsterka sestier zo Sv. Rupertsbergu, ale aj pojmom Mtdra Panna, ktord
s horiacou lampou nasleduje svojho kralovského zenicha.®

V tejto Casti ¢iastocéne doplfiame predchadzajicu kapitolu, aby sme
uzavreli nami predstaveny obraz Hildegardinej osobnosti. Zaroven by
sme chceli sprehladnit ¢itatefom a zaujemcom o tito Ucitelku Cirkvi jej
bohatt koreSpondenciu po formalnej i obsahovej stranke, kedze obsahu-
je mnozstvo podnetnych myslienok i pre suc¢asnikov, a to aj v metodologii
viery - ak to tak mozeme nazvat. Hildegard mala vieru globalne - teda ako
celok- pochopenu i ustavicnou kontemplaciou a modlitbami vnutorne
spracovanu a plne prijata. Jej spiritualne rady neobsahuju protirecenia,
su bezprecedentne integrované, inSpirujice a aj dnes aktualne. Takato
viera moze byt len produktom Ducha Svéatého, jej nekompromisna anga-
zovanost pre svoje presvedéenie koreSponduje s vedomim Bozieho pdso-
benia a eliminaciou obmedzenia dobovych predsudkov. Uvedena charak-
teristika je pre nas nesmiernou in§piraciou a povazujeme ju za prvy velky
osobny prinos, ktorého sa nam pocas §tidia materialov o tejto osobnosti
dostalo.

Jej listy vo vSeobecnosti delime na nasledovné podskupiny (iSlo pri-
tom o vzajomnu koreSpondenciu, pisatelia ¢astokrat museli Hildegard
viackrat prosit o odpoved, ich Uplny register uvadzame, aby sme dekla-
rovali roznorodost koreSpondencie, nie je to len snaha o vyCerpavajici
metodologicky postup:

7 Porov. VON BINGEN, H.: Briefe. Epistolae s. 89.
8 Porov. VON BINGEN, H.: Briefe. Epistolae, s 5.
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a. Listy papezom, biskupom a inym duchovnym osobam ( pape-
zom Eugenovi, Anastaziovi, Hadrianovi, Alexandrovi, opatovi Bernardovi
z Clairvaux, kardinalom Bernhardovi a Gregorovi, arcibiskupom Hartwi-
govi z Brém, Arnoldovi z Kolina, Heinrichovi z Mainzu, Filipovi z Kolina,
Arnoldovi z Mainzu, Konradovi z Mainzu, Christianovi z Mainzu, Eberhar-
dovi zo Salzburgu, Hillinovi z Trieru, Heinrichovi z Beauvais biskupom-
Eberhardovi z Bambergu, Gerovi z Halberstadtu, Amalrichovi z Jeruzale-
ma, Hermannovi z Konstanz, Heinrichovi z Littichu, Danielovi z Prahy,
Guntherovi zo Speyeru, Gottfriedovi z Utrechtu, Adalbertovi z Verdunu,
Cunradovi z Wormsu a Odovi zo Soissons, prelatom z Mainzu, dekanovi
Phillipovi a kolinskemu kléru, prepostovi Wenzelinovi zo St. Andreasu,
pastierom Cirkvi

b. Listy uréené réznym lokalitam- ako su mesta a reholné spolocen-
stva ( Albon, Alpirsbach, Altena, Altwick, Amorbach, Ardenach, Augsburg,
Averbode, Bamberg, Bassum, Bischofsberg, Bonn, Brauweiler, Burgund,
Busendorf, Clusin, Disibodenberg, Eberbach, Ebrach, Ellwagen, Erfurt,
Erlesbliren, Esrum, Flonheim, Frankfurt, Gandersheim, Gembloux, Ger-
bstadt, Gotteshall, Haina, Hameln, Heilsbronn, Herkenrode, Himmerod,
Hirsau, Hordt, Ilbenstadt, Indersdorf, Justusberg, Kaisheim, Kappenberg,
Kaufungen, Kempten, Kirchheim-Boladen, Kitzingen, Knechtsteden, Kob-
lenz, K6ln, Krauftal, Lubolzberg, Lutter, Mainz, Maulborn, Metz, Neuen-
burg, Neuss, Otterberg, Pfalzel, Regnsburg, Reutlingen, Rom, Rothenkir-
chen, Rupertsberg, St. Georgen, St. Nabor, St. Thomas an der Kyll, St.
Walburga, Salem, Schoénau, Selbod, Siegburg, Springiersbach, Tholey,
Trier, Utrecht, Vessra, Wadgassen, Wechterswinkel, Weiler, Widersdorf,
Woffensheim, Zwettl, Zwiefalten

c. Listy dal§im duchovnym osobam - opatovi Odovi, mnichom Zei-
zolfovi, Baldewinovi priorovi z Citeaux, knazom Eberoldovi a Reginbertovi,
bratom z Citeaux a mnohym dal$im neznamym osobam

d. Listy cisarom, kralom a inym svetskym osobam - cisarom Kon-
radovi, Friedrichovi, anglickej kralovnej, gréckej cisarovnej, kralovne;
Berthe, vojvodovi Matthdusovi z Lothringenu, grofovi Philipovi z Flan-
derdska, Gerhardovi z Wertheimu, grofke Lutharde z Nifum, grofke A.
z Regensburgu, Irmindrurde z Widinu

e. Listy na rozne témy - o roznych utrapach duse, interpretacia roz-
nych biblickych vyrokov, o tuzbe Iudi po Tele Kristovom, o Eucharistii,
o myrhe a kadidle, o pade prvého ¢loveka a spaseni, o stvoreni sveta,
o troch pilieroch Cirkvi, o rozliSeni pri Poslednom sude, o pomylenych
veriacich

Uz z kvantitativneho pohfadu na listy vidiet bohatstvo duchovného
Zivota sv. Hildegard, s ktorym sa delila so svojimi sti¢asnikmi. Obsaho-
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va pestrost tychto epistol je eSte obdivuhodnejsia. Ako v tivode k listom
piSe sestra W. Storch, Hildegard bola nielen pozaunou Boha so svojimi
prorockymi upozorneniami, ale javi sa ( ¢o vidiet predovsetkym v jej lis-
toch) ako skusena dusSpastierka a terapeutka, ktora, intuitivne a citiac
duchovno, vie, ¢o je v cloveku a ¢o sa v nom odohrava. Upozornuje na to,
ze clovek je vrcholom stvorenia, a preto v sebe nesie celé univerzum.
Zaobera sa aj tym, ¢o taha cloveka do tmy - pokuSenia a vasne, a tym, ¢o
ho taha hore a obc¢erstvuje ho- nebeska tiizba a jemny vanok.’

V Eibingene uprostred zahrad a vinic dozrievaja mnohoraké plody
svatosti. Hildegard so zalubou uvadza text Piesne piesni, kde Boh svo-
ju spriaznenu dusu, ktorti nazyva holubicou, zijucou v otvoroch muru,
Hildegard odporti¢a ( v liste istej abatiSi) napodobovat ju v Cistote srd-
ca, primeranosti, sluSnosti a trpezlivosti. Na inom mieste uvadza vernost
holubice, ktora si i pri strate partnera nevoli ziadneho iného partnera.
Diabla uvadza v obraze starého hada, ktory neposlusnostou cloveka
voci Bohu zviedol ¢loveka v raji.!° Tu treba pripomentt, ze Hildegard casto
upozoriuje na poslusnost a pokoru ako hlavné zbrane proti hriechu.

Hildegard vo svojich tvrdeniach argumentuje dvomi zdrojmi- 1. svoji-
mi Bozimi viziami a intuiciou a 2. Svatym pismom- pouziva Stary aj Novy
zakon, obzvlast ma v oblube Zaltar, s Pismom naraba velmi kreativne, ale
vzdy v adekvatnom zmysle a teologicky spravne.

Hriech tvrdo odsudzuje, no vzdy sa zasadzuje za kajucich hriesni-
kov - pripomenme pripad kajuceho hrieSnika slachtického povodu pred
smrtou, ktorého cirkevni predstavitelia exkomunikovali, no ona riskovala
interdikt pre cely klastor, aby ho Cirkev spét prijala, kedze aprimne oluto-
val svoj hriech pred kinazom. V tejto stuvislosti hovori vela o0 BoZom milo-
srdenstve, prave to si ziada Boh viac ako obete (napr. List papezovi Ale-
xandrovi, List ¢. 10,!), ¢o sa povazuje za podstatny prelom v ramci spi-
rituality stredoveku, kde ¢asto prevazoval skor obraz trestajuceho Boha.
V dalSom z listov, napriklad dorazne az tvrdo, ziada papeza Anastazia,
aby papez povolal spat zhresilych, ze sa nedokazu opéat zotavit z tazkych
padov bez pomoci. Upozoriiuje ho, ze mame Bozieho syna, ktorého Boh
poslal, aby porazil diabla, lebo sam c¢lovek to nedokaze, je prili§ krehky
a hresi ( zabija ustami, kradne ocami) uz v myslienkach. Vy¢ita papezovi,
ze posiela od seba pre¢ spravodlivost.'?

Hildegard teda nevahala kritizovat ani najvyssie hlavy Cirkvi, nehovo-
riac o tom, Ze sustavne kritizovala cely klérus - kritizovala zlych pastie-

9 Porov. VON BINGEN, H.: Briefe. Epistolae, s .10.
10 Porov. VON BINGEN, H.: Briefe. Epistolae, s. 11.
11 Porov. VON BINGEN, H.: Briefe. Epistolae, s. 29.
12 Porov. VON BINGEN, H.: Briefe. Epistolae, s. 26-28.
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rov- napr. v liste arcibiskupovi Hartwigovi z Brém!3- ich tazbu po smrtel-
nom zlate, o ich zabijani Bozej spravodlivosti, v spominanom liste kri-
tizuje aj simoniu a cirkevné schizmy tohto obdobia. O rozsiahlom liste
venovanom pastierom Cirkvi (List ¢. 15 ) nachadzame silnu kritiku kléru,
kde im vy¢ita slaby hlas oproti silnému Panovmu, ze Ho nenasledujua, ale
svoju lahkomyselnu volu, ze v ich kaznach chyba svetlo, lebo sti nocou,
pricom vyuziva hojni argumentaciu zalmami.'* Knazov, ktori zneuzivaju
svoj Urad, upozornuje, ze budu potrestani ako Kain. Ako argumentaciu
pouziva obraz mudrosti, ktora si postavila svoju vezu medzi ludom, aby
nad nimi bdela. T4 veza sa stala symbolom dostojnosti ucitelského uradu
Cirkvi. Spominana alegoria predstavuje viziu fungovania knazov a laikov,
v ktorom upozornuje nielen na neposlusnost laikov, ale aj prelatov. (List
¢. 113 mnichom z Haina).'s

O knazoch hovori, ze by mali napodobriovat anjelov - a byt teda posla-
mi Boha. Tu vidiet Hildegardinu kreativitu prace so Sviatym pismom.
Hovori, ze tak ako anjeli, aj knazi vo svatej spovedi ukazuju Iudské diela
Bohu, ako by boli napisanou listinou- a to prave robia knazi pri spove-
di- zI€é ¢iny pri Gprimnom olutovani pocas spovede ¢loveku vyjmu z toho
zapisu, a tym ukazuju aj uskutoénent Boziu milost- doklada to prikla-
dom z Nového zakona — o spravcovi, ktory odpisuje dlhy kazdému dlzni-
kovi. (Lk16, 1-8)°

Na druhej strane prisne karha knazov za nedbanlivost pri svétej obe-
te ( List ¢. 149), kritizuje aj prili§ tvrdych udi, ktori predstavuju temnu
stranku Zivota ( List ¢. 146). Casto im vy¢ita mal snahu, ze Cirkev je cez
nich ociernovana ( pomerne rozsiahly List ¢. 84 priorovi z Eberbachu).
Tvariac sa, ako keby sa pre fiu namahali, nerobia nic.

Treba povedat, ze obCas sama pouziva velmi tvrdé obrazy, pritom je
podivuhodné, Zze dotyéni, ktorym je list adresovany, sa nikdy neurazia,
ba prosia o dalSie rady. Ani Hildegard sa vo svojom zivote nevyhla tvr-
dej kritike, neraz balansovala na hrane cirkevnych trestov za svoje Ciny
a vyjadrenia.

Ludi, ktori potrebovali pomoc, vd¢Sinou neodmietla, aj ked duchovné
rady naozaj nedavala vSetkym, a mnohi ju museli ziadat viackrat. Mala
aj slova povzbudenia pre reholnicky a dobrych knazov prirovndava
k Eliasovi ( List ¢. 149)". Poziadavka spravodlivosti uplatiovana pre-

13 Porov. VON BINGEN, H.: Briefe. Epistolae, s.31.

14 Porov. VON BINGEN, H.: Briefe. Epistolae, s.35-42.

15 Porov. VON BINGEN, H.: Briefe. Epistolae, s. 209-213.
16 Porov. VON BINGEN, H.: Briefe. Epistolae, s. 211.

17 Porov. VON BINGEN, H.: Briefe. Epistolae, s. 243.
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dovsetkym cirkevnymi osobami sa opakovane objavuje v tychto listoch,
hovori o potrebe dodrziavania zakonov a o poslusnosti.

Rovnako tu opakovane nachadzame aj psychologizujuci pristup
(v zmysle lieéby hriechu, ran a poraneni, ktoré v ¢loveku rastd) - ze Boh
pre ne stvoril aj prostriedky vyliecenia, ktoré si treba pestovat, pretoze
z takychto ocistenych kamenov Pan tvori nové nebeské mesto.

V listoch nachadzame aj dalSiu nosnu tému, ktora lezala Hildegard
na srdci osobitne - velebenie Boha, ziadala to od vSetkych, zvlast bis-
kupov. Napr. v liste biskupovi Gottfriedovi z Utrechtu ( List ¢. 43) ziada
velebenie Boha tym, ze Ho zakomponuva do v§etkych svojich rozhodnuti
ako spravodlivého krala, tym, ze spravne vedie svoj f'ud, ktory pomazava
milostou a tym, ze za sebou nezanecha ziadne potrestania hodné rozhod-
nutie, ze za spravodlivost si nezoberie ziaden dar - aby zil na tomto sve-
te tak, aby jeho zivot pokracoval v nikdy nekonciacom svetle a vecne...'®
Obetu pre Boha vidi vo vSetkych veciach, ktoré sa deju - od ¢cloveka
sa ziada dovera v priebeh tychto veci na svete. Prisne pokarhala opa-
ta Wolfarda z Albonu, ze sa zdraha , lamat chlieb, ktory ma jest®, lebo mu
to diktuje jeho rozum a skima zo vSetkych stran posvatné dianie (ceri-
monia) - vyzyva ho, aby viac doveroval Boziemu synovi, v myslienkach
na Neho. Hovori, ze pozehnani su vSetci, ktori sa v kazdej situacii drzia
Boha, tak ich diabol nikdy neoklame, tym zvitazi v tomto pochmurnom
svete. Epilog jej listov ma svoju obvyklu Sablonu, ziada pozdvihnutie sa
opata k Svetlu, aby zil vecne.

V mnohych listoch si duchovné i svetské osoby ziadaju predovSetkym
duchovnu radu, ¢asto pre konkrétne situacie - napr. spominany pripad
pomoci s exorcizmom ¢i liecenie neplodnosti. Hildegard odpoveda, ak to
povazuje sama za dolezité. Jej rady i pokarhania st prijimané s ocaka-
vanim, reSpektom a vedomim, Ze sa panitentovi prostrednictvom Hilde-
gard prihovara Boh. V nemecky hovoriacich krajinach je Hildegard velmi
znama aj v sekularnom svete vdaka svojim kniham o medicine, zalozenej
na rastlinnej a prirodnej baze, no jej teologické diela st zname skor teo-
logom, pritom poskytuji nesmierne bohatstvo vedeckych, spiritualnych
a kreativnych interpretacii na najroznejsie teologické otazky, tykajucich
sa Svéatého pisma, duchovného zivota i mystiky.

Zaver

Mnohi ctitelia Hildegard - ¢i su to lekari, teologovia, predstavitetky
zenskych emancipacnych skupin, spisovatelia a spisovatelky, historici
ilaici sa pokusali zostavit obraz tejto trochu zahadnej zeny. Jan Pavol II.

18 Porov. VON BINGEN, H.: Briefe. Epistolae, s. 85.
19 Porov. VON BINGEN, H.: Briefe. Epistolae, s. 87.
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ju v liste adresovanom kardinalovi Hermannovi Volkovi z Mainzu a napi-
sanom pri prilezitosti 800. vyrocia jej smrti nazval ,, Zenou hodnou pri-
kladu*®

Papez Benedikt XVI. ju v roku 2012 vyhlasuje za Uéitelku Cirkuvi,
je jednou z mala zien, ktorym sa priznava tento titul, a to napriek prvkom
legendovosti a malej overitelnosti faktov jej historickej osoby.

Ch. Feldmann sa vo svojej biografii o Hildegard von Bingen zamysla
nad tym, akym c¢lovekom asi bola. Vo svojej psychoanalytickej hypoté-
ze o jej osobnosti si mysli, ze nebola pravdepodobne ¢lovekom, ktorého
mame radi. Mézeme ju obdivovat a suhlasit s nou v mnohych jej myslien-
kach, ale ako doma sa u nej citit nemozeme. Vychadza z nej sice oslepu-
juce svetlo, no nie dost tepla, kde by sme sa mohli zohriat, lebo individu-
alny clovek — Hildegard, zena, reholna sestra, Porync¢anka — zostava vzdy
decentna a rozhodna, stoji za posolstvom, ktoré ma vyjadrit. 2!

Ako sama Hildegard hovori o podstate prorokov: , Vich povahe je urci-
td turdost mramoru, aby sa, preniknuti Duchom Svdtym, nikomu nepoddd-
vali, aby zotrvdvali na nedelitelnosti pravdy, aby sa vo svojich vypovediach
tu a tam rozdrobovali. TieZ neprijmu od nikoho iného, ¢o hovori, iba Ze by to
bolo od Toho samotného, kto je Boh v plnosti svojej osoby... Tak sa aj sprd-
vali vo svojej skromnej jednoduchosti, Ze nehovorili ni¢ iné, ako to, co videli
a spoznali, ako dieta hovori vo svojej jednoduchosti len to, ¢o vidi a vie.“*

Urcite to vSak, podla Feldmanna, bola rozhodna osobnost, plna ohna
a energie, sebavedoma a bezpodmienecne vierohodna, v jedine¢nym spo-
sobom namieSanom charaktere chladnej vasne a rozhodnej angazovanos-
ti. Jej listy stt dokladom povedaného a urcite by boli hodné, rovnako ako
jej ostatné diela, slovenského prekladu.
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cirkvi v rokoch 1945-1950
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Abstract: The author presents the situation of education from 1945 to
1950. He points out the efforts of the Greek Catholic Church to increase the
educational level of their faithful at all school grades. In the context of the
political situation the author describes the current situation in education
and the weakening influence of the Church on educational activities. The
historically and politically key moment was the adoption of the Education
Act, which aimed to unify educational standards but at the same time to
minimize the influence of the Church. Despite the opposition of Bishop
Gojdica, all Church schools were taken over by the State. The main objective
of this paper is to determine the impact of the Greek Catholic Church in
education during the post-war years 1945-1950.

Keywords: Church Schools. Eparchy of PreSov. Education Act.
Religious Education.

Uvod

Udaje o prvotnych Skolach na tizemi dnesného Slovenska su vel-
mi obmedzené. Partikularne zapisky su v knihach, ktoré boli kreované
na zaklade biskupskych vizitacii. Z pastierskych listov biskupov sa napri-
klad da vy¢itat, ze knazi uz v 15. - 16. storo¢i v chramoch nielenze svojich
veriacich poucovali o Bozich pravdach, ale organizovali vzdelavanie vo
zvlastnych miestnostiach, v takzvanych §kolach. V tychto skolach neu-
¢il iba knaz, ale aj kantor alebo kostolnik, ktorého pripravoval kiaz. Prva
zmienka o prvotnej Skole pochadza z roku 1593 a bola zalozena na miest-
nej fare v dedine Porac¢ na Spi$i. Mozno sa domnievat, ze aj v inych dedi-
nach, kde bola systematizovana farnost, boli zriadované skoly. O podobe
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tychto §kol, pocte ziakov a ucitelov, spésobe vyucby je dostupnych obme-
dzené mnozstvo informacii.’

Po roku 1848 nastal rozmach dedinskych, fudovych aj cirkevnych
§kol, ¢o malo za nasledok nedostatok kvalifikovanych ucitefov pre grécko-
katolicke Skoly. V roku 1868 bol vydany zakonny ¢lanok, ktory upravoval
otazky zakladného vzdelania. Ciefom bolo zjednotit a zvysit vzdelanost-
nu Uroven vSetkého fudu. Bol stanoveny stupen narodnych §kol. Najniz-
§iu uroven tvorili elementarne Skoly, ktoré poskytovali vzdelavanie pre
mladez od 6 do 12 rokov. Vyssi stupen vzdelavania tvorili opakovacie
§koly, ktoré boli urcené pre ziakov do 15 rokov. Dal§im stupfiom vzde-
lavania boli tzv. vyssSie 'udové Skoly, ktoré nadvazovali na Sesttriednu
narodnu Skolu. Tento stupen vzdelania trval pre chlapcov 3 roky a pre
dievcata 2 roky. Naplnou vyucby boli remesla alebo hospodarske prace.
Poslednym stupniom vzdelavania boli mestianske Skoly, ktoré mali vSe-
obecnovzdelavaci zaklad. V roku 1922 bol prijaty tzv. Maly Skolsky zakon
¢. 226/1922 Sb., ktory nariadil povinnu osemro¢nu Skolskt dochadzku.
Nepriaznivy dopad tohto zakona bol v oslabeni vyucby nabozenstva.?

Cirkevné Skolstvo PreSovskej eparchii

Uz v roku 1910 bola v PreSove zriadena prva mestianska $kola. Skolu
zriadil biskup Valyi, ktory ju podporoval z vlastnych zdrojov.® Pocas prvé-
ho Ceskoslovenského §tatu vlada chceela skolu zlikvidovat. Diia 15. juna
1940 ministerstvo Skolstva zaslalo list na biskupsky tirad s poziadavkou,
pre zmenu vyucovacieho jazyka na slovensky. Ak nebude splnena tato
poziadavka, ministerstvo pozastavi Skole vSetky dotacie. Biskup Gojdi¢
vysvetfoval opodstatnenie mestianskej Skoly s vyucovacim jazykom rusin-
skym v PreSove, pricom poukazal na chudobu rusinskeho obyvatelstva
a na moznost lacného ubytovania deti v internatoch ordinariatu. Minis-
terstvo Skolstva a narodnej osvety (dalej MSaNO) tieto dovody neuznalo.
Biskupstvo nakoniec ustapilo poziadavkam MSaNO a zmenilo vyucovaci
jazyk na slovensky.* Biskup Gojdi¢ napokon dosiahol jednu vynimku -
gréckokatolicke nabozenstvo sa bude vyucovat po rusky aj napriek tomu,

1 Porov. JANOCKO, J.: Dejiny cirkevného $kolstva v PreSovskej eparchii do roku 1989.
PreSov : Petra, 2008. s. 189 - 203.

2 Porov. KOVALOVA, 1.: Skolské institiicie v PreSovskom gréckjokatolickom biskupstve
na prelome 19. a 20. storogia. In CORANIC, J. - STURAK, P.: Dejiny cirkevného
gréckokatolickeho Skolstva na Slovensku II. Zbornik z vedeckej konferencie PreSov
9. decembra 2008. PreSov : Gréckokatolicka teologicka fakulta PreSovska univerzita
v PreSove, 2009. s. 85 - 100.

3 Porov. Biskup Dr. Jan Valyi (1837-1911). In Gréckokatolicke arcibiskupstvo. [online].
2013, [cit. 2013-03-17]. Dostupné na internete: http://www.grkatpo.sk/?jan_valyi.

4 Porov. CORANIC, J.: Postavenie gréckokatolickej cirkuvi v Slovenskej republike v rokoch
1939 - 1940. [online|. 2013, [cit. 2013-02-14]. Dostupné na internete:
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ze Slovensky §tat sa velmi usiloval o to, aby gréckokatolicka mestianska
Skola bola postupne slovakizovana. Nazov gréckokatolickej meStianske;
Skoly po skonc¢eni druhej svetovej vojny bola premenovana na ,Stdtnu
rusku mestiansku Skolu“>

Biskup Gojdic, vo svojom pastierskom liste z roku 1929, ktory adre-
soval vSetkym ucitelom PreSovskej eparchie, zdoraznil narodnostnu uve-
domelost ako posilu vlastenectva a kultiirneho zivota.® Otvorenim gréc-
kokatolickeho gymnéazia davala gréckokatolicka cirkev moznost ziskat
vySSie vSeobecné vzdelanie svojim veriacim. Rusinska mladez mohla byt
vychovavana v krestanskom a narodnostnom duchu. Skola bola viackrat
prestahovana a v roku 1939 doslo aj k zmene nazvu Skoly na Grécko-
katolicke ruské gymnazium. V Skolskom roku 1942/43 sa gymnazium
definitivne prestahovalo do novej budovy, dnes Teologicka fakulta v Pre-
Sove. Na konci druhej sv. vojny budova §koly bola velmi poSkodena, pre-
to v roku 1944 az 1945 bolo vyucovanie preruSené. K obnoveniu vyuco-
vania doSlo az po oslobodeni Presova, dna 1. februara 1945, vyucovat
sa zacalo uz 16. februara. Skolsky rok 1944/45 trval iba pat mesiacov.
Po druhe;j svetovej vojne vSetky cirkevné §koly boli postatnené. Gréckoka-
tolicke gymnazium sa premenovalo na ,Stdtne ruské gymndzium*a pre-
stalo byt cirkevnou ustanoviziou.” Biskup Gojdi¢, ako jeho zriadovatel
sa ho nikdy nezriekol. Skolu navstevoval a zucastnoval sa na Skolskych
podujatiach. Vacsina (az 93 %) Studentov na Skole boli gréckokatolickeho
vierovyznania.®

Vzdelavanie kvalifikovanych ucitel'ov — ucitel'ska akadémia

Pocas posobenia biskupa Gaganca koncom 18. storocia bolo vypra-
cované memorandum na zriadenie ucitel'skej akadémie. V polovici 19.
storocia gréckokatolicke Skoly pocitovali nedostatok kvalifikovanych uci-

http:/ /www.google.com /url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=1&sqi=2&ved=
0CC4QFjAA&url=http%3A%2F%2Fwww.pulib.sk%2Fweb%2Fkniznica%2Felpub%?2
Fdokument%2FPekar2%2Fsubor%2Fcoranic.pdf&ei=8AsZUailJZL34QS310DABQ&
usg=AFQjCNHS_7ZwdsAWjalkSCGCqIWM63LmrQé&sig2=MV8NuoIRjXVVWS93
9ts86g&bvm=bv.42080656,d.Yms

5 JANOCKO, J.: Dejiny cirkevného $kolstva v PreSovskej eparchii do roku 1989. Presov
: Petra, 2008. s. 163.

6 Porov. JANOCKO, J.: Dejiny cirkevného $kolstva v PreSovskej eparchii do roku 19809.
PreSov : Petra, 2008. s. 206.

7 Porov. CORANIC, J.: Skolskd otdzka ako stiéast ndrodnostnej problematiky vo vztahu
Statu a Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v rokoch 1939-1945. In: CORANIC, J. -
STURAK, P.: Dejiny cirkevného gréckokatolickeho Skolstva na Slovensku II. Presov :
GTF PU, 2009, s. 263.

8 Porov. JANOCKO, J.: Dejiny cirkevného Skolstva v PreSovskej eparchii do roku 1989.
PreSov : Petra, 2008. s. 203.

178



THEOLOGOS 1/2016 | STUDIE

tefov. V tomto obdobi biskupstvo malo 191 farnosti, ¢o si vyzadovalo mat
aspon 300 §kol s kvalifikovanymi ucitelmi.° Zasluhu na zalozeni akadé-
mie mal biskup Valyi.!° Biskup Valyi viackrat adresoval list na minister-
stvo Skolstva o poskytnutie finan¢nej pomoci pre navrhovanu akadémiu.
Financie vS§ak neprichadzali, pretoze biskupstvo nemohlo splnit podmien-
ky skolského zakona z roku 1868 vztahujice sa k narodnostnému skol-
stvu. K zmene postoja na ministerstve doslo az v roku 1895. Biskup Valyi
ihned zacal so stavebnymi pracami a zaroven ziadal ministra Wlassisca
o pravo pre sukromné Skoly vydavat vysvedéenia.!! Zalozenie akadémie
na Uzemi diecézy posilnilo poziciu gréckokatolickej cirkvi. Uroven vzdela-
vania sa neliSila od ostatnych ucitelskych seminarov. Rozdiel medzi inymi
vzdelavacimi inStitaciami a akadémiou bol v nadstavbovych predmetoch,
ako: rusky jazyk, gréckokatolicke nabozenstvo, cirkevny spev a gréckoka-
tolicky obrad. Seminar navstevovali povac¢sine chlapci.'?

Zmena v cirkevnom Skolstve - Skolsky zakon

Vyznamny medznik vo vyvoji Skolstva na Slovensku bol reprezento-
vany nariadenim Slovenskej narodnej rady - SNR v roku 1944 o postat-
neni vSetkych §kol, potntuc materskymi a konciac vysokymi, ktoré sa
stali $tatnymi institaciami.’® V roku 1945 boli poStatnené cirkevné skoly
na celom tizemi Slovenska.!* Po vojne prebiehal politicky zapas o charak-
ter republiky, ktory bol prezentovany aj v nejednotnom nazore na Skolsky
systém a na charakter Statnej Skoly.

Uz v prvych mesiacoch roku 1945 preSovsky biskup vzniesol ostré
protesty proti zasahom v Skolskej sfére, akymi boli odstranovanie riadite-

9 Porov. KOVALOVA, 1.: Skolské indtitiicie v PreSovskom gréckjokatolickom biskupstve
na prelome 19. a 20. storoéia. In CORANIC, J. - STURAK, P.: Dejiny cirkevného
gréckokatolickeho Skolstva na Slovensku II. Zbornik z vedeckej konferencie PreSov
9. decembra 2008. PreSov : Gréckokatolicka teologicka fakulta PreSovska univerzita
v Presove, 2009. s. 85 - 100.

10 Schematizmus preSovkej grécko-katolikej metropolie.: PreSov : Petra, n. o. 2008, s.
28-36.

11 Porov. KOVALOVA, 1.: Skolské institticie v PreSovskom gréckjokatolickom biskupstve
na prelome 19. a 20. storodia. In CORANIC, J. - STURAK, P.: Dejiny cirkevného
gréckokatolickeho Skolstva na Slovensku II. Zbornik z vedeckej konferencie Presov
9. decembra 2008. Presov : Gréckokatolicka teologicka fakulta PreSovska univerzita
v PreSove, 2009. s. 85 -90.

12 JANOCKO, J.: Dejiny cirkevného Skolstva v PreSovskej eparchii do roku 1989. Presov
: Petra, 2008. s. 159.

13 Porov. VISNOVCOVA, Z.: Rozvoj Skolstva na tizemi Slovenska. [online]. 2004. [cit.
2013-06-16]. Dostupné na internete: http://historia.szm.com/dejinyskolstva/
vseobecne.htm

14 Porov. VASKO, V.: Likvidace feckokstolické cirkve. Kostelni Vydfi : Karmelitinske
nakladatelstvi s.r.0., 2007. s. 53.
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lov cirkevnych §kol. Biskup Gojdi¢ sa kriticky staval k zakrokom rezimu
aj v dalSom obdobi. Razantne sa postavil proti priprave poStatnenia cir-
kevnych $kol. Nariadenie o ich posStatneni sa podla jeho stanoviska prie-
¢ilo Ustave i zakladnym principom novej demokratickej Ceskoslovenske;
republiky a bolo v protiklade aj so zaujmami Statu. Samotné uskutocne-
nie poStatnenia §kol zaposobilo na Gojdica velmi negativne. Dnia 14. apri-
la 1945 biskup Gojdi¢ zaslal list Poverenictvu pre Skolstvo v KoSiciach.
V tomto liste Gojdi¢ odmietol poStatnenie Skolstva, pretoze: ,...pozbavenie
cirkvi moznosti udrziavat Skoly, vychovy mlddeze v krestanskom duchu,
protivi sa povolaniu cirkuvi, ktorej hlavnou tlohou je vychovdvat lud, a to
najmd od utlého veku, od mladosti...“."> Predstavitelia Gréckokatolicke;
cirkvi sa tymto vyjadrili proti poStatneniu $kél, za ¢o boli obvineni z roz-
vracania Statu. Podla slov biskupa Gojdi¢a ziadna ina diecéza nestratila
tolko ako prave preSovska. NajvacsSie zastupenie vo vyucbe mala prave
gréckokatolicka cirkev, ktorej pomer voéi ostatnym §kolam bol 62%.°

Metodika prace

Predmetom vyskumu bol vplyv gréckokatolicke;j cirkvi v rokoch 1945
-1950 na vychovu a vzdelavanie. a zaklade preStudovanej literattry, ktora
sa predmetnej problematiky dotykala, sme stanovili hlavny ciel priesku-
mu: Cielom prace je zistit, aky vplyv mala v rokoch 1945 -1950 gréckoka-
tolicka cirkev na vychovu a vzdelavanie obcanov.

Po posudeni a $pecifikovani hlavného ciela sme si stanovili nasledov-
né ciastkové ciele:

C1 Zistit vplyv GKC od roku 1945 do roku 1948.

C2 Zistit vplyv GKC od roku 1948 do roku 1950.

Slovenska narodna rada 6. septembra 1944 vydala nariadenie, kto-
rym boli poStatnené vSetky cirkevné Skoly. Napriek nestihlasu cirkvi Slo-
venska narodna rada (dalej SNR) prijala niekolko nariadeni, ktoré sa
negativne dotkli katolickej cirkvi. Dna 16. maja 1945 bolo prijaté naria-
denie o poStatneni $koél na Slovensku ¢. 34/1945 Zb. n. SNR. Grécko-
katolicka cirkev priSla v roku 1945 o 260 §kol. V poStatnenych Skolach
prestalo byt nabozenstvo povinnym vyucovacim predmetom. Vyucovaniu
nabozenstva sa vS§ak nebranilo."’

15 Porov. Archiv Gréckokatolickeho arcibiskupstva (dalej AGA) PreSov. fond (dalej
f) Bezna agenda, inv. ¢. 461, sign. 300, rok 1945. List Poverenictvu pre §kolstvo
v Kosiciach.

16 Porov. AGA PreSov. f. Diecezalna $kolska kancelaria (dalej DSK), inv. &. 565, sign. 18,
rok 1947. Stav §kol v preSovskom biskupstve v roku 1938 a 1947.

17 Porov. BORZA, P. - STURAK, P.: Postavenie gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku
v rokoch 1945 -1948. In Historia ecclesiastica. 2010, ro¢. 1, ¢. 1-2, s. 225 —243.
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Vyber stiboru bol zamerny, tvorili ho historiografické dokumenty
o Skolach, ziakoch a aktualnej politickej situacii v rokoch 1945 az 1950.
V tivode spracovania ziskanych tidajov sme si stanovili analytické krité-
ria. Prvym meradlom bola sustava §kol v sprave gréckokatolickej cirkvi.
Hodnotili sme obdobie pred a po prijati §kolského zakona.

Hlavnou vyskumnou metodou bola kritika pramenov. Kritika prame-
nov je jedina historicka metoda, ktora pomocou vedeckych metod rekon-
Struuje historické skutoc¢nosti a dava ich do stiladu s pravdou.'® V naSom
vyskume sme analyzovali dokumenty, aby sme zistili aky vplyv mala GKC
v rokoch 1945 - 1950 na vychovu a edukaciu. K analyze sme pouzili pisa-
né pramene institucionalneho poévodu, ktoré maji vysokt hodnovernost.

Z normativnych pramenov sme pouzili zakony, nariadenia a prepisy
stenografickych zaznamov zapisnic zo zasadnutia pléna SNR. Z oznamo-
vacich pramenov z Diecezalnej Skolskej kancelarie sme zistili aktualny
stav §kolstva v PreSovskej eparchii v sledovanom obdobi. Eviden¢né pra-
mene - matriky gréckokatolickej cirkvi sme vo farnostiach nenasli, nakol-
ko boli znicené pravoslavnou cirkvou. Pouzili sme schémantizmy diecéz
z roku 1948. Ako dalSie pramene nam sluzili publikacie inych autorov,
ktori robili vyskumy s podobnou problematikou tykajuce sa gréckoka-
tolickej cirkvi. Na zaklade analyzy ziskanych informacii, sme metédou
indukcie popisali - zhrnuli historické udalosti.

Kvantitativne idaje, ktoré sme ziskali pri §tadiu historickych faktov,
sme vyhodnotili adekvatnymi Statistickymi postupmi. Ako prva metodu
sme pouzili frekvencnu analyzu pocetnosti, kde sme zadefinovali absolut-
nu a relativnu pocetnost stiborov. Na porovnanie sily vplyvu Gréckokato-
lickej cirkvi v sledovanom obdobi sme pouzili jednorozmernt induktivau
Statistickti metodu. Pre postudenie medzi jednotlivymi skupinami (rokmi)
sme pouzili x2 —test (chi-kvadrat) s ohfadom na velkost skupin. Vysledky
sme posudzovali na 5% hladine vyznamnosti.

Vysledky

V roku 1945 boli postatnené cirkevné skoly na celom tzemi Sloven-
ska (Vasko, 2003). Po vojne prebiehal politicky zapas o charakter repub-
liky, ktory bol prezentovany aj v nejednotnom nazore na Skolsky systém
a na charakter Statnej Skoly. Popri zapase o charakter §koly, hlavnym
problémom Skolskej spravy bolo znovu obnovenie vyucovania na vSet-
kych druhoch §kél.' Vo vyskume sme kvalitativnym a kvantitativnym

18 Prov. CECHOVA, F.: Metédy historického vyskumu. [online]. 2013, [cit. 2013-10-14].
Dostupné na internete: http:/ /www.fcechova.szm.com/

19 VISNOVCOVA, Z.: Rozvoj skolstva na tizemi Slovenska. [online]. 2004. [cit. 2013-06-
16]. Dostupné na internete: http:/ /historia.szm.com/dejinyskolstva/vseobecne.htm
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vyskumom zistovali pomery v Skolstve s prihliadnutim na spolo¢ensko-
-politické udalosti a moznosti Gréckokatolickej cirkvi pri vychove a edu-
kacii mladeze.

V roku 1945 bolo na Slovensku 332 §kél z ¢oho az 205 bolo gréc-
kokatolickych, ¢o tvorilo 62 % S§kolskej sustavy®’; rimskokatolickych §kol
12, ¢o tvorilo 3,6 %; Statnych Skol bolo 12, ¢o tvorilo 24,3 %; evanjelickych
§kol bolo 9, ¢o bolo 2,7%; obecnych §kol bolo 19, ¢o bolo 5,7 %; sukrom-
nych §kal bolo 6, ¢o bolo 1,7%. Po roku 1945 sa postatiovanie §kol zaca-
lo praktizovat v praxi. Ako uvadza Corani¢* Gréckokatolicka cirkev prisla
v roku 1945 o 260 skol. Podla vyskumu bol pocet poStatnenych grécko-
katolickych §koél 205. Toto ¢islo nebolo tplné, lebo nie vSetky farské ura-
dy poskytli udaje o skolstve na biskupsky trad. Tieto data nedodalo 51
farskych aradov.*

Okrem zoStatnovacieho Skolského procesu prezident vydal dekrét
o zruSeni pedagogickych fakultach. Na udovych Skolach v PreSovske;
eparchii bolo 44 kvalifikovanych ucitelov, nekvalifikovanych bolo 60 uci-
tefov a v §kolach chybalo 10 ucitelov. Na mestianskych Skolach posobilo
45 kvalifikovanych ucitelov, 3 nekvalifikovani ucitelia a vo vzdelavacom
systéme chybalo 23 ucitelov.??

V roku 1947 v Presovskom biskupstve bolo 306 §kdl so 643 trieda-
mi, z toho mestianskych §kél bolo 16 s 53 triedami, stredna Skola bola 1
so 16 triedami, odborné Skoly boli 2 s 10 triedami. Gréckokatolicke Sko-
ly poskytovali vzdelanie 22 129 zZiakom gréckokatolickeho vierovyznania,
¢o tvorilo 71,5% z celkového poctu vzdelavajucich sa; rimskokatolickeho
vyznania bolo 6 958 Ziakov, ¢o tvorilo z celkového poctu 22,5%; evanje-
lického vyznania bolo 1 282 Ziakov, ¢o tvorilo 4,1%; zidovského vyznania

20 Porov. Aj v roku 1938 patrilo najvacsie zastipenie Gréckokatolickej cirkvi s poctom
183 skol, ¢o tvorilo 57,7 % celkovej Skolskej stistavy. Ako druha mala zastapenie Rim-
skokatolicka cirkev ktorej patrilo 12 $kol (3,8 %); Statnych §koél bolo 101 (31,8 %);
Evanjelicka cirkev vlastnila 5 §koél (1,6 %) a obecnych §kél bolo 16 (5,1 %). AGA PreSov.
f. DSK, inv. &. 565, sign. 18, rok 1947. Stav §kél v preSovskom biskupstve v roku 1938
a 1947.

21 Porov. CORANIC, J.: Skolskd otdzka ako stiéast ndrodnostnej problematiky vo vztahu
Statu a Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v rokoch 1939-1945. In: CORANIC, J. -
STURAK, P. (eds.) Dejiny cirkevného gréckokatolickeho Skolstva na Slovensku II. Presov
: GTF PU, 2009, s. 119-139.

22 Porov. AGA PreSov. f. Bezna agenda, inv. ¢. 565, sign. 18, rok 1947. Stav §kél
v preSovskom biskupstve v roku 1938 a 1947.

23 Porov. VIROSTKOVA, A.: Ukrajinské ndrodnostné skolstvo na Slovensku (1945-1970) :
dizertana praca. Banska Bystrica : UMB, 2013. s. 120.
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bolo 195 ziakov, ¢o tvorilo 0,7 %; pravoslavneho vierovyznania bolo 354
ziakov, ¢o tvorilo 1,2% z celkového poctu.?*

Zakon vlady ¢. 95/1948 Sb. o zakladnej uprave jednotného skolstva
(Skolsky zakon), jeho tivodné ustanovenie stanovilo povinnost Skolskej
dochadzky a vekova hranicu pre jednotlivé stupne §kol. Povinna Skolska
dochadzka bola urc¢ena od 6. do 15. roku zivota.

Podla § 19 spominaného zakona bola zadefinovana nabozenska
vychova dietata podl'a ich nabozenského vyznania, dava moznost rodi-
¢om dieta od tejto vychovy odhlasit. Nabozensku vychovu zabezpecovali
prislusné cirkevné organy s kontrolou Ministerstva §kolstva a narodnej
osvety. Ucebné osnovy a rozsah vyucovacich hodin stanovilo na navrh
cirkevnych organov MSaNO. Pri vyucbe nabozenstva bolo potrebné res-
pektovat nariadenia vydané Skolskym turadom. Nabozenska vychova sa
vyucovala na I. a II. stupni. Dalej zakon nariadil MSaNO schvalit a uviest
do praxe ucebnice, Skolské pomocky a u¢ebné pomocky pre nabozensku
vychovu, ktoré boli navrhnuté prislusnymi cirkevnymi organmi.

Skolsky zakon ¢. 95/1948 Sb. o zakladnej uprave jednotného $kol-
stva vstupil do platnosti dna 1. septembra 1948. Podla tohto zakona
mala dat Skola vSetkym detom jednotné vzdelanie, podla demokratic-
kych zasad. Ministerstvo Skolstva propagovalo vybudovat vychovu a vzde-
lavanie na principoch marxizmu-leninizmu. Z toho istého pohladu boli
vysvetfované a praktizované prirodovedné a spolocenskovedné discipli-
ny.” Na vzniknuti politicku situaciu v Skolstve vzrastla vina nepokojov
a objavovali sa ziadosti o znovuobnovenie cirkevného Skolstva a snaha
zo strany cirkvi, ale aj obyvatelov o navratenie stavu v Skolstve do roku
1938. Po uprave skolstva v roku 1948 z celkového poctu 37 farnosti, kto-
ré vyslovilo poziadavku o navratenie §kol. Obnovit cirkevné §kolstvo zia-
dalo 31 gréckokatolickych farnosti, (Co tvorilo 83,7 %), S rimskokatolic-
ke farnosti, (o tvorilo 13,6 %); evanjelickych 1, (Co tvorilo 2,7 %); Zidov-
ska obec a pravoslavne farnosti nevzniesli ziadavku. Spory o charakter
Skolskej sustavy ukonéil nastup komunistickej moci vo februari 1948.
Po celkovom hodnoteni vysledkov moézeme konstatovat, ze najvacsi zau-
jem o zachovanie cirkevného Skolstva na tzemi Vychodného Slovenska
mala prave Gréckokatolika cirkev.?®

24 Porov. AGA PreSov, f. DSK, inv. &. 565, sign. 18, rok 1947. Stav §kdl v preSovskom
biskupstve v roku 1938 a 1947.

25 Porov. DOLINSKY, J.: Problematika vyuéovania ndboZenstva na Slovensku v roku
1948 - 1973. Trnava : Dobra kniha, 2001, s. 84.

26 Porov. AGA PreSov, f. Bezna agenda, inv. ¢. 565, sign. 18, rok 1947. Stav §kol
v preSovskom biskupstve v roku 1938 a 1947.
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Diskusia

V praci sme rozpracovali témy: vychova a vzdelavanie, Gréckokatolic-
ka cirkev v historickom kontexte a nahlad na dejiny Gréckokatolickeho
Skolstva. Vyskumom historickych materialov sme zistovali, skutocnosti
ohladom vzdelavania, mnozstvo a druhy §kol, ktoré zriadila a spravovala
Gréckokatolicka cirkev. Na vychodnom Slovensku najvacsie zastupenie
v pocte §kdl mala Gréckokatolicka cirkev. Po vojne pod vplyvom politic-
kych zmien v spoloénosti nastali aj zmeny v sprava a organizacii Skolstva.
Prijatim novej legislativy boli v roku 1945 postatnené vSetky Skoly. Riade-
nie §kol zostalo v rukach povodnych zriadovatelov. Nasledne bol postat-
neny aj majetok a personal §kol. Nabozenstvo uz nebolo povinny pred-
metom, napriek tomu sa vyucbe nebranilo. Velky zvrat v spoloc¢enskom
a politickom zivote nastal po februari v roku 1948, kedy sa dostala k moci
Komunisticka strana, ktora zacala ostry boj proti cirkvi. Prijatim velkého
Skolského zakona cirkev stratila vplyv na edukacnu ¢innost, na formova-
nie vychovy v duchu krestanskych hodnét. Vplyv Gréckokatolicke;j cirkvi
bol obmedzeny na vyucbu nabozenstva na Skolach a hlasanie krestan-
skych hodnoét pri liturgii. Komunisticky rezim chcel mat pod kontrolou
celtl spolocnost, a to najma zlozky s velkym vplyvom na Siroké masy.
Na Slovensku mala vyrazny vplyv cirkev, preto predstavovala hrozbu pre
komunisticka vladu. Vrcholom snahy o znicenie gréckokatolickej cirkvi
mala byt internacia Gojdi¢a a Hopka ako najvy$sich predstavitefov cirkvi.
V roku 1950 bola §tatnymi organmi zrusena Gréckokatolicka cirkev a pod
vplyvom Sovietskeho zvézu bola snaha vclenit veriacich do Pravoslavne;j
cirkvi. Podporit prestup na pravoslavie mal mat natlak na knazov a ich
socialne zabezpecenie. ZruSenim Gréckokatolickych a ostatnych cirkev-
nych $§kol stratila cirkev vplyv na vychovny a edukacny proces. Prestu-
dovanim dostupnych materialov sme ¢iastocne objasnili vplyv gréckoka-
tolickej cirkvi na vyucbu a vychovu v rokoch 1945-1950 na Slovensku.
Nakolko praca nepredklada komplexny pohfad na rieSent problematiku,
ponechava priestor na podrobnejsSie skiimanie Gréckokatolickeho §kol-
stva pre inych autorov.

Zaver

Stubny rozvoj PreSovskej eparchie v 20. stor. bol zabrzdeny vojno-
vymi udalostiam, ale hlavne nastupom komunistickych sil v roku 1948.
VAacsim nebezpecenstvom pre Gréckokatolicku cirkev bola politika Statu,
ktora smerovala k utlacaniu cirkvi, ¢o bolo manifestované v zakonoch.
Nova legislativa poskodzovala cirkev, oberala ju o slobodu a podriadovala
ju Statnej moci. Na zaklade turbulencii v politickej premene nasho Statu
Gréckokatolicka cirkev stracala dosah na vychovno-vzdelavaciu ¢innost
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v Skolskom systéme. Svoj vplyv po roku 1948 mohla realizovat na hodi-
nach nabozenstva a v chramoch pocas liturgii.
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Pedagogicko-literarne aspekty v diele U. Eca
so zameranim na tvorivé pisanie

ANNA SVECOVA
PreSovskad univerzita v PreSove, Filozofickd fakulta,
Institut slovakistickych, medidlnych a knizniénych stidii, PreSov

Abstract: The author of the paper deals with the problems of creative
writing of postmodern philosopher Umberto Eco. Creative writing is very
important aspect for thinking developing of pupils and students and helps
with the text interpretation and hermeneutics. Modern Universities have
to be able training the future teachers of Slovak language and literature
working with creative writing, because they are teaching new generation
of students.

Keywords: Umberto Eco, creative writing, education, creativity.

Praca pedagoga a jej vychovny ramec su v stcasnej ére velmi dole-
zité. Okrem toho sa velky doraz kladie na pouzivanie kreativnych metod
vo vyucovacom procese. Metoda tvorivého pisania, ktorti sme si vybrali
za predmet tejto prace ocakava tvorivost a kreativitu nielen od ucitela, ale
aj od Studentov. Tvorivé pisanie nie je len akymsi estetickym priveskom
(post)modernej kultury, ale osvedéenou metédou, ktora vychadza z pre-
svedCenia o tom, ze individualna kreativita dokaze vyjst mimo hranice
povodného kontextu a obohatit ho o novy rozmer, ¢i uz v kvalitativnom
alebo kvantitativnom slova zmysle. Prave rozdiel medzi kvalitou a kvan-
titou tvorivého pisania deli jeho zastancov od jeho tichSich ¢i hlasnejSich
kritikov z tabora formalistov.

U pedagodga sa ocakava, ze bude k vyucovaciemu procesu pristupovat
kreativne a preto je kreativne pisanie mozné vnimat ako metodicky pred-
stupen nielen jeho odbornej pripravy, ale aj samotnej realizacie vyucova-
cieho procesu. Samozrejme nie je mozné sa domnievat, ze tvorivé pisanie
znamena automatické vytvaranie novych kontextov bez akejkolvek pred-
chadzajucej skusenosti s inym typom tvorivej aktivity v ramci literatary.
Netreba ho preto naivne idealisticky povazovat za akusi jedinecnu lite-
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rarnu ¢i pedagogickii metddu, ktora sa zaobide bez predchadzajuceho
inStrumentaria ¢i oboznamenosti s kultirno-literarnym ramcom, v kto-
rom ta ktora osoba funguje.

Ak budeme v tejto praci sledovat liniu tvorivého pisania, je dobré
spresnit jej vyvoj a definiciu. Docekalova ponima tvorivé pisanie a jeho
ucenie nasledovne: , Ostatné diskuse na téma, zda je vitbec vjuka tvtiréiho
psani moznd, byly zapocaty jiz na zacdtku 19. stoleti a trvaji dodnes. V nej-
riznéjsich odbornych esejich se miizete docist ndzory slavngch romano-
pisct a literdrnich kritikti na tuto problematiku a lze v podstateé fici, Ze kolik
odbornyjch eseji, tolik ndzoru.“! Otazka, ¢i je kreativne pisanie samostat-
nou inovativnou ¢innostou, alebo len rozvijajucou aktivitou neoddelitel-
nou od kontextu, ktory sa snazi obohatit, prebieha do sucasnosti. Pokial
tvorivost nechapeme absolutisticky ako spdsob vytvarania novych obsa-
hov a pojmov, ako ju chapu niektori idealisticki filozofi, ale ako metodu
ich prepajania a vnasania individualnych obsahov do kolektivnej roviny
za pomoci objektivnych postupov, mozeme tvrdit, ze tvorivé pisanie exis-
tuje.

Na Uplna nejednoznacnost obsahu pojmu tvorivé pisanie poukazu-
je aj Eliasova: ,Napriek tomu, Ze termin tvorivé pisanie sa uz udomdcnil
v didaktickych aj metodickych materidloch, eSte stdle nemad predne, jed-
noznacne definovany obsah. V odbornej literatire zahranicnej i domdcej
proveniencie sa pod tymto pojmom skryva celd Skdra interpretdcii a chd-
pani oscilujiica od pisomnej produkcie akychkolvek kratsich ¢i dlhSich tex-
tov az po tvorbu rydzo umeleckého textu. > Kvalitativna otazka tvorivého
pisania, ktora sme naértli v ivode sa tyka aj rozliSenia medzi takzvanym
,odbornym“ a ;umeleckym“ textom. Je pravdepodobné, ze vac¢Sina peda-
gogov z europskeho kultirneho a geopolitického spektra ma tendenciu
oddelovat odbornost od tvorivého pisania z dévodu vplyvania doznievaju-
ceho osvietenského racionalizmu na ich myslenie.

Pri blizSom pohlade sa vSak pod odbornostou skryva rozny stupen
vyuzivania verifikovatelnych metdd za ucelom dosiahnutia zvac¢Sa empi-
rického dokazu nejakého tvrdenia. Kde ma v tomto deterministickom
priestore miesto tvorivé pisanie? Odborné otazky, problémy ako aj navrhy
rieSeni sa neformuluju sami. Nie st pritomné vo fyzickom svete, ale pra-
ve ako moznosti individualnej tvorivosti, ktora ich vnasa na svetlo prave
pisanim. Mnohi pedagogovia a myslitelia sa prostrednictvom svojho tvori-
vého pisania stali ¢i uz priamymi alebo nepriamymi inovatormi v oblasti

1 DOCEKALOVA, M.: Tvtréi psani pro kazdoho 2. Praha: Grada Publishing, a.s., 2009.
s. 10

2 ELIASOVA, V.: Aké st hlavné potenciality tvorivého pisania. In: Na stope slovdm.
Prirucka tvorivého pisania pre ucitelov slovenského jazyka a literatiry. (eds.) ElidSova,
V. ai. Bratislava: Statny pedagogicky tstav, 2007a. s. 127.

188



THEOLOGOS 1/2016 | STUDIE

odbornosti. Mnoho spisovatelov, ale aj teologov ¢i dokonca basnikov pri-
maélo svojim tvorivym pisanim odbornu verejnost k prehodnoteniu svo-
jich odbornych stanovisk. Vylucovat preto tvorivé pisania z pedagogickeé-
ho kontextu ako nieco nevedecké je nielen nespravne, ale z objektivneho
hladiska nepripustné.

Akykolvek vedecky text, bez ohladu na jeho odbornost v sebe obsa-
huje tvorivé autorské prvky, ktoré z neho €inia unikat a pritom neznizuju
sposobilost jeho autora, alebo schopnost obsahu daného textu prezento-
vat objektivne platné tvrdenia, ktoré mozu byt vyuzitelné v pedagogickom
procese, ale aj v dalSej praktickej rovine. Podobny paradox mozeme badat
aj v umeleckom texte. Aj ked moze mat niektory text urcité autorské Spe-
cifika, jeho tvoriva hodnota méze byt minimalna, pokial jeho autor pre-
vzal obrazy aj obsahy od iné¢ho autora, Cize sa stal, ¢i uz vedome alebo
nevedome, umeleckym plagiatorom. To, Ze nejaky text obsahuje iny znak,
alebo pozmenenu syntax z neho nerobi pozitivny vysledok tvorivého pisa-
nia. CiZe podobne ako méze byt odborny text ispeSnym vysledkom tvori-
vého pisania, moze byt naopak umelecky text, u ktorého sa tvorivé pisa-
nie imanentne predpoklada, oby¢ajnou a netvorivou spisbou.

Eliasova dalej pracuje s uzsou Specifikaciou daného pojmu: , Vuzsom
didaktickom ponimani vymedzenie tohto pojmu koliSe od technik napomd-
hajticich tvorivii manipuldciu s jazykovym materidlom (,hru“ s jazykom sti-
mulujucu generovanie origindlnych syntagmatickych spojeni rozneho typu,
Jjednoduchych viet a pod.) az po techniky, ktoré umoznuju pestovat kriticku
recepciu a interpretdciu umeleckej literatury. © A prave tieto aspekty tvori-
vého pisania mozu pedagogom hodnotne prispiet vo vychovnej a pedago-
gickej ¢innosti. Tvorivé pisanie moze byt pre Studenta prinosné vo viace-
rych aspektoch. Pomaha mu zoznamovat sa s obsahmi textov, interpreto-
vat ich, rozvijat asociativne myslenie, Stylistiku, logické vztahy v textoch,
konstruktivnu kritiku. Zaroven su hodiny pri ktorych sa vyuziva tento
postup putavejSie, atraktivnejsie a prinosnejSie ako hodiny, kde musi
Student len pocuvat vyklad ucitela a va¢sinu hodiny pisat poznamky.

Pedagogické aspekty tvorivého pisania mézu byt aplikované na kto-
rukolvek aktivitu veducu k podnecovaniu kritického myslenia u Ziakov.
Tvorivé pisanie nie je len mentalnou aktivitou, ale v niz§ich ro¢nikov sluzi
aj na rozvijanie motorickych funkcii a zaroven uchopovanie uciva pros-
trednictvom jeho vlastnej projekcie ziakom. Prave preto by v esejach, ale
ani referatoch nemala chybat tato dolezita zlozka, ktora umoznuje spri-
tomnenie uciva a jeho prezentovanie v inom, nez sterilnom pedagogic-
kom kontexte. Ziaci, od ktorych sa vyzaduje tvorivé pisanie pristupuju

3 ELIASOVA, V.: Aké st hlavné potenciality tvorivého pisania. In: Na stope slovdm.
Prirucka tvorivého pisania pre ucitelov slovenského jazyka a literatury. (eds.) EliaSova,
V. ai. Bratislava: Statny pedagogicky tstav, 2007a. s. 127.
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k rieSeniu akychkolvek pedagogickych a neskor aj existencialnych prob-
lémov ovela kreativnejSie. Rozvijanie ich fantazie ide ruka v ruke s rozvo-
jom myslenia pomocou analytického rozpracovania, ich syntetického zhr-
nutia a nasledne hodnotenia.

Ziaci, ktori len automaticky prijimaju ucivo a memoruju ho nedoka-
zu anticipovat zlozitejSie rieSenia problémov tak ako ziaci, pre ktorych sa
tvorivé pisanie stava skutocnostou. Je vSak naivne si mysliet, Ze Ziakov
v Skole prinuti k tvorivému pisaniu pedagég, ktorému tato schopnost chy-
ba. Argument, Ze tvorivé pisanie je zlozité zosuladit s osnovami predme-
tov uz neplati. Rozhodne nie pre humanitne orientované predmety, kto-
rych ulohy priamo vyzyvaju k tomu, aby ich Ziaci boli schopni obsahovo
obsiahnut na Grovni, ktort im poskytne prave tvorivé pisanie.

V suiasnej dobe je ¢asto to, ¢o sa uci v Skole, odtrhnuté od Zivota
a jeho praktickej stranky, niekedy pedagogovia len vymenuavaju informa-
cie a poznatky: , Faktograficka literarni vychova, tedy pojeti, ve kterém chy-
bi interpretace textu a ¢tendarsky zdzitek, vede ve svém dusledku paradox-
né k tomu, Ze zdci a studenti fakta, tedy jména autoru, dél i literdrni sou-
vislosti, zapominaji nebo si je nikdy ani neosuvojili.“ Pri vyuzivani tvorivého
pisania nejde o objavovanie novych ¢i neznamych poznatkov, ktoré su
situované mimo ziaka. Skor by sme mohli zdoraznit, Ze jeho zdrojom st
postoje, pocity, nazory a skusenostny komplex. Z uvedenych zdrojov ziak
vybera jednotlivé ¢asti, motivy ¢i namety a spaja ich do novych suvislosti.
Tieto suvislosti nasledne prehodnocuje z novych uhlov pohfadu, skima
ich, dava im osobity raz, aplikuje do nich emocie.

Prostrednictvom tvorivého pisania sa zo ziakov stavaju biopsychoso-
cialne bytosti schopné kriticky mysliet. Tato ¢innost im zaroven umoznu-
je stat sa sucastou prezentovaného a z ich pohladu nudného a nezivého
kontextu tym, Ze si ho pisanim doslova podmania. Samozrejme to nezna-
mena, ze ziaci moézu prostrednictvom svojho tvorivého pisania menit fak-
ty, ale skor to, Ze ich mozu prezentovat v ramci kontextu, ktory im je bliz-
ky. Napriklad pohybovo nadany Ziak si moze prostrednictvom tvorivého
pisania priblizit vybrané literarne obsahy a prispdsobit ich svojim volno-
casovym aktivitam. Podobne ich mo6ze hodnotit z tohto pohladu. Nielenze
sa vdiaka tomuto procesu pribliZi obsahovej stranke pedagogického vykla-
du, ale stane sa aktivnou sucastou celého pedagogického procesu.

Prave preto je na tvorivé pisanie mozné nahliadat ako na velmi dole-
zity sposob spatnej vazby. Prostrednictvom tejto aktivity mozu ziaci ¢i uz
vedome alebo podvedome korigovat smer pedagogického procesu. V ich
spisbe je Casti obsiahnuté to, ¢o sami nechcu alebo nevedia vypovedat,

4 HNIK, O.: Soucasna podoba vyuky literarni vychovy podle vypovédi studentt. In:
Cesky jazyk a literatura, roé. 61/2010-2011, &. 1, s. 38.
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pripadne sa v nej moze prejavit neschopnost riesit urcity zadany problém.
Tvorivé pisanie zaroven vytvara slobodnejsSiu atmosféru, v ktorej sa viac
dari vzajomnej interakcii v podobe textového alebo aspon Ciastoéne texto-
vého dialogu. To znamena, ze pedagog dokaze efektivne reagovat na spat-
nua vazbu ziakov, ktord mu vyjadria prostrednictvom svojich prac. Mno-
hokrat ma ¢as spracovat dany problém po hodine a prist s moznym rie-
Senim do budiicna. Priama reakcia ¢i spatna vézba ziakov, ktora je ¢asto
orientovana Uplne inak, nez obsah aspon v zaklade Struktirovane;j tvori-
vej spisby, je Casto nespracovana a pedagog sa k nej uz nevracia.

Nemozno vSak hovorit len o pozitivach tvorivého pisania a komplet-
ne sa vyhybat potencialnym negativam, ktoré st samozrejme pritomné
nielen v jeho procese, ale doslova v jeho zaklade. Tvorivé pisanie predpo-
klada subjektivnu, ba dokonca vysoko individualizovant ¢innost za tce-
lom spracovania urcitého vonkajSieho obsahu. Za prvé negativum toh-
to pristupu je mozné oznacit tendencnost, ktora je zaroven prepojena
s neobjektivnostou. Aj zdanlivo objektivny fakt je mozné pomocou tvori-
vého pisania prezentovat v kontexte tak, ze sa jeho povodna vypovedna
hodnota v lepSom pripade zahmli, v tom horSom, z pohladu autora ¢asto
nevedome, dokonca vytrati. Prave preto by v ramci pedagogického proce-
su mala byt pri tvorivom pisani ziakov pritomna autorita pedagoga, ktora
citlivo a vysvetlujuco poukaze na podobné nedostatky.

Podobnym problémom méze byt aj skreslenie, ¢i uz umelecké, ale-
bo sposobené nedostatoénym jazykovym instrumentariom autora, ktoré
podobne ako vysSSie uvedena tendencnost moéze viest k jednostrannému
vykladu textu tvorivého pisania inou osobou. Urcitému skresleniu sa pri
tvorivom pisani vyhnut neda, je vSak dolezité dbat na to, aby k nemu
nedochadzalo prili§ ¢asto. To by mohlo narusit koherenciu celkového
obsahu spisby a spochybnit zaver a teda aj celkovy autorsky zamer. Co
sa tyka umeleckého tvorivého pisania, to priam vyzyva ku skresleniam,
avSak v tomto pripade sa to da obhajit. Otazku, nakolko musi byt umelec-
ka spisba vnutorne koherentna, désledna a uhladena, prenechame for-
malistom. Dodame len to, ze plne (seba)kontrolovana forma ,tvorivého“
pisania nema so skuto¢nou tvorivostou ni¢ spolo¢né.

Ak hovorime o vychovnom procese a praci pedagoga moze sa vyskyt-
nut otazka, preco sme si pre tto pracu vybrali osobnost Umberta Eca
a tvorivé pisanie. Umberta Eca pozname nielen ako autora proéz Meno ruze
¢i Foucaultovo kyvadlo, tvorcu odbornych diel z oblasti literarnej komuni-
kacie, literarnej estetiky, ale aj ako vysokos§kolského profesora a semioti-
ka v jednej osobe’. Z Ecovych diel by sme eSte mohli spomenut diela ako

5 Okrem uvedenych skutocnosti Eco: ,Spolu s Mariou Cortiovou je zakladatelom tal.
Skoly tedrie lit. Komunikdcie. E. vrcholngm teoretickym dielom je Trattato di semiotica
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Teéria semiotiky (1976), Uloha éitatela (1979), Semiotika a filozofia jazy-
ka (1986), Kant a vtdkopysk (2000), Interpretdcia a nadinterpretdcia, Ako
napisat diplomouvu prdacu atd. Eco vo svojej odbornej tvorbe skiima boha-
té spektrum problémov: napriklad problém autorstva, Citatela, literarne;
komunikacie, interpretacie textov, semiotiku a iné. Neostava vSak len pri
odbornych tivahach a svoje romany piSe v postmodernom duchu.

Ecove trefné poznamky na adresu tvorivého pisania nie su len aka-
demickymi pouckami. Hoci bol tento nedavno zosnuly myslitel vzdela-
ny, jeho nadhlad ako aj spésob tvorivého pisania je mozné vidiet prave
v schopnosti prekonat zazité kontexty a doslova sa s jednotlivymi obsa-
hmi postmoderne zahrat na schovavacku prostrednictvom odhalovania
ich Specifik v zavislosti na kontexte. Ecov vyznam spociva aj v prepojeni
tvorivého pisania s rétorikou a spdsobom prace s ¢itatelom ¢i publikom.
Poukazuje na to, ako je mozné jednou vetou vzbudit velku citova odozvu,
ktora moéze byt pozitivha alebo negativna a nasledne ju zvratit v jej pravy
opak, alebo z nej urobit sucast vtipu ¢i aforizmu.

Pokial hovorime o tvorivom pisani v suvislosti s U. Ecom, je nut-
né zdoraznit interkontextualizmus ako spoésob ¢i metodu, bez ktorej by
tento postmoderny myslitel nedokazal vytvorit svoje diela. Eco je jednym
z autorov, ktory si uvedomili, ze premyslenym prekryvanim kontextovych
rovin docieli nielen vySsiu umeleck(l hodnotu a atraktivitu pribehu, ale aj
jeho vypovednu hodnotu. Aj v zdanlivo linearnom pribehu existuju ledva
badatelné ani nie tak pribehové ako skor (inter)kontextové odbocky, ktoré
st dokazom majstrovsky zvladnutého tvorivého pisania. Opis oséb nestuci
sa na pozadi opisu doby sa nahle vleje do dialogu, ktory zdanlivo vedie de;
vpred no zaroven poskytuje dalsi kontext, ktorym je motivacia postav ako
aj ich osobnostna charakteristika, ktora je ¢asto v rozpore s ¢inmi, ktoré
musia vykonat. Vdaka tomu Eco dokaze vytvorit putavé vnutorné pnutie
aj v zdanlivo obycajnej konverzacii postav.

Napriklad roman Meno ruze ma viac rovin, v ktorych ho mézeme citat.
Tym predstavuje knihu, ktora si vie precitat §ir§i okruh citatelov. Jednou
z rovin je Citanie pribehu ako detektivky, dalsi typ Citatela moze prefero-
vat dobrodruznu ¢i historicku liniu. Pri pohlade na koncepciu a jednotlivé
roviny tohto diela m6zeme badat autorovu tvoriva pracu pri pisani textu.
Tvorivym mozeme dielo nazvat aj vdaka jeho otvorenosti a tym aj moznos-
ti Citatela vstupovat do textu. Autor pontka ¢itatelovi bohaty interpretac-
ny priestor. Okrem toho moézeme v diele Meno ruze vidiet aj pedagogicky
aspekt na postavach Viliama a Adsa.

Viliam odovzdava svojmu ziakovi vedomosti, ktoré ma. Nenuti ho
memorovat teoretické poucky z knih, ale ukazuje mu vlastny sposob svoj-

generale (Rozprava o vSeobecnej semiotike, 1975).“ (Rosenbaum a kol., 1978, s. 155)
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ho uvazovania, svoje tvorivé vychodiska: , Rozriesit dajakt zdhadu, Adso,“
povedal Viliam, ,to nie je to isté, ako vyvodit Cosi z prvotngch premis.
A neznamend to ani nazbierat mnozstvo jednotlivych tidajov a potom z nich
vyvodit vSeobecné pravidlo. Znaci to skor, Ze pred sebou mdame jednu, dve
alebo tri jednotlivosti, ktoré zdanlivo nijako spolu nestivisia, a usilujeme sa
zistit, ¢i nie su jednotlivymi pripadmi dajakého vSeobecného zdkona, ktory
este nepozndme a ktory azda nikdy ani nebol vyjadreny.(...)®

Tymito slovami starého ucenca akoby Eco deklaroval svoj pristup
k literarnemu pisaniu. Nejde o to hmatatelné, objektivne, ale skor trans-
cendentalne prepajat jednotlivé problémy a z nich vyvodzovat rieSenia
problému, ktory do tejto chvile nebol znamy. Hoci ide o opis podobny
metodam indukcie a dedukcie, zaroven sa tymto spésobom vytvara novy
kontext v podobe pribehovej problematiky, ktora nielenze vtahuje cita-
tela do deja, ale zaroven ho vzdelava, poucuje, kara a zaroven si v neho
v istych ¢astiach utahuje. Pri striktnom linearnom a formalistickom pisa-
ni by nie¢o podobné nebolo mozné.

Tento pristup ucitela k ziakovi ma i¢inok a naslednt odozvu: ,V tej
chvili som pochopil, ako mdj majster uvazuje a jeho spésob myslenia sa mi
videl celkom odlisny od sposobu myslenia filozofa, ten uvazuje o prvotnych
principoch, takze jeho um akoby postupoval podla umu bozieho. Pochopil
som, ze ked Viliam nemd odpoved, ddva si ich vela a navzdjom velmi odlis-
nych.“" Ucitel, respektive majster Viliam poskytol svojmu ziakovi aj ina
optiku, iny sposob ako sa da vidiet dana problematika, dany problém, ako
mozno postupovat. Nie je to vSak len jedna nova optika, ale ponuka Adso-
vi priestor pre viaceré uhly pohladov dokonca pre jeho vlastné myslenie
¢o je sucastou techniky tvorivého pisania.

Velmi dolezité je aj casové zaradenie diela do obdobia, kedy veda a kri-
tické myslenie museli ustupit predsudkom, poveram a autorite duchov-
nych. Prave v nom vyznieva kontrast filozofujuceho ucenca a jeho ucna,
vdaka ktorému moze viest dialog a tak aj neznalému Ccitatelovi oznamo-
vat sposob ako sa dopracoval k tomu ktorému zaveru. Popri uvedenych
problémoch sa v dielach nachadzaju aj etické problémy suvisiace s otaz-
kami viery, nabozenstva, absolutnej hodnoty, dévery, priatelstva ¢i prag-
matizmu. Dokonca aj negativne postavy maju uveritelnt a na danu dobu
v podstate racionalnu motivaciu, zatial ¢o iné, relativne pozitivnejsie
postavy preferuju emocné konanie nad racionalnym, ¢o ich ¢ini zivSimi
a viac uveritelnymi.

Okrem diela Meno ruze mozeme spomenut Ecove postoje k ,hotovym
pribehom“ a ,pribehom, ktoré musime vytvorit“. V tomto ¢lanku sa Eco

6 ECO, U.: Meno ruze. Bratislava: Tatran, 1991. s. 287.
7 ECO, U.: Meno ruze. Bratislava: Tatran, 1991. s. 288.
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zaobera pribehmi a pribehmi v hypertexte. Ako priklad uvadza dielo Voj-
na a mier. V kniznej podobe sa osud postav kon¢i stale rovnako. V pripa-
de hypertextovej verzie Vojny a mieru mame moznost menit postavy a ich
osudy. Tato praca s postavami a pripadnymi zmenami v pribehu méze podla
Eca rozvijat: ,Kreativni hra s texty, pozméniovani pribéhii a ucast na vytvdre-
ni pribéhii novych muze byt vzrusujici cinnost, zajimavé cviceni, které by se
dalo délat ve Skole, nova forma psani velmi blizkd jazzové jam session, kde
Jje provedeni skladby pokazdé jiné a kdokoli miize vstoupit do hry se svy-
mi improvizacemi a variacemi. Ale tak jako jazz neodsunul do pozadi jiné
hudebni zanry, které se dosud drzi partitury, tak ani tato nejnovéjsi kreativni
¢innost nemd nic spolecného s ,uz napsanymi“ pfibéhy a nemuze je nahra-
dit.“® Tato tvorivi techniku pri ktorej moézeme menit postavy a dej uz exis-
tujacich pribehov, vieme aplikovat na hodinach literatiry. Ziaci napriklad
mozu menit existujuci zaver svojho obltibeného pribehu®.

Podla Eca vSak maju prinos aj hypertextové aj tzv. ,hotové pribehy“:
SHypertextova proza nas muze vychovavat ke svobodé a kreativité. To je
dobre, ale neni to vSechno. Hotové pribéhy nds uéi také umirat.“'° Tato
mysSlienka nam opétovne pripomina tvrdenie z ivodu tohto ¢lanku a to,
ze tvorivé pisanie je proces, ktory je zaroven akymsi sposobom oslobo-
denia udského ducha. Samo o sebe ide o neukonceny respektive neko-
neény proces. Po jednom pribehu nastupi druhy, tvorivé pisanie sa sta-
va potrebou individualneho presadzovania sa v literarnom kontexte bez
ohladu na vonkajsiu kritiku ¢i umeleckt kvalitu diela.

Dalsim Ecovym dielom, ktoré moéze sluzit ako inSpiracia k vlastné-
mu tvorivému pisaniu je dielo Ako pisat diplomové prdce. V tejto praci
Eco poskytuje napady ako napisat vlastny text, vlastnti diplomova pra-
cu. Zameriava sa nielen na grafickQ, Stylisticka ¢i pravopisnua Struktiru
prace, ale ponuka napady ako spravne a tvorivo si vybrat tému, ako pisat
uvod prace, ako si rozvrhnut pisanie a iné kreativne napady.

Ako priviest Studentov k ¢itaniu, praci s textami, nasledne k vlast-
nej tvorivosti a pisaniu vlastnych textov? Podla Hnika, treba zacat uz
vo vedeni a vychove buducich ucitelov: , Ve zminéngch semindrich inten-
cich vedeme studenty k tomu, aby neudili své budouci Zdky, zvlasté na ZS,
o literature, ale aby s texty umélecké literatury aktivné pracovali. Zazitkem
z textu kazdy ctendr prirozené prochdzi, avSak zdkladni i stfedni Skola se
vychovy ke étendistvi mnohdy vzddvd. Uvedeny postup neznamend nabi-

8 ECO, U.: Poznamky na krabickdch od sirek. Praha: Arfo, 2008. s. 257.

9 Konkrétne ukazky a tlohy na tvorivé pisanie zamerané na hodiny slovenského jazyka
a literatry mézete najst v prirucke: ELIASOVA a kol. Na stope slovam. Prirucka
tvorivého pisania pre uditelov slovenského jazyka a literatury. Bratislava: Statny
pedagogicky tstav, 2007b. 140 s. ISBN 978-80-89225-35-4

10 ECO, U.: Poznamky na krabickdch od sirek. Praha: Arfo, 2008. s. 258.
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zet studentum ucitelstvi , hotovou kucharku“ nameéti a ndpadu, jak pozdéji
pracovat v hodindch literdrni vychovy, pravé naopak: md je vést k vlastni-
mu pretvdieni nameéti, k samostatnému uvazovdni, k novdtorstvi, k hle-
dani vlastnich cest. To samoziejmé pfedpokladad zdkladni znalosti i doved-
nosti v oboru.“!!

Na potrebu ,zivého ucenia“ v humanitnych vedach upriamuje pozor-
nost aj Gerbery. Ucenie ¢i vedecké skiimanie nema byt zamerané len
na faktografické tidaje umelo oddelené od subjektu: ,Studasné vedecké
skiimanie sa navonok snazi odputat sa v akejkolvek forme od metafyziky
¢i cohokolvek subjektivneho. Stratilo by totiz, podobne ako aj jeho vysled-
ky, status objektivity a ndasledne aj legitimity vytvdrania diskurzu. Nepre-
kvapuje to u exaktnych prirodnych vied, no skutoéné nebezpedenstvo pred-
stavuyjii humanitné vedy a predovsetkym to, co nazgvame filozofiou, prene-
senym popperovskym jazykom by sme to mohli nazvat aj akademizmom
- zivost ucenia sa vytrdca a nastupuju Statistiky, tabulky a kategorizacné
systémy. “1?

Preco by mali pedagogovia, najma na predmetoch ako slovensky jazyk
a literatira vyuzivat vo vychovnom procese tvorivé pisanie? V prvom rade
tvorivé pisanie pomaha pri praci s textom. Prostrednictvom neho vieme
integrovat jazykova a literarnu zlozku, ktoré st tizko prepojené. Tvorivé
pisanie pomaha vyuzivat a rozvijat vlastné myslenie, respektive u¢i mys-
liet. ZvySuje troven Studenta tym, ze ho kultivuje ako Citatela. Pomaha
pestovat obrazotvornost. Pésobi a poméaha pri ziskavani istoty a sebado-
very v pisomnej produkcii a eliminuje obavy z pisania. Pre Studentov je
prostriedkom sebapoznavania, sebavyjadrenia a sebarozvoja. U¢i pocuvat
samych seba, svoje zmysly, podporuje vntutorna zaangazovanost na vlast-
nom uceni sa. Tvorivé pisanie je dieliou a herniou, odhaluje nevSedné vo
vSednom. Taktiez demokratizuje vztah ucitel-ziak a posobi ako antimani-
pulativum. V koneénom doésledku odhaluje a dynamizuje jestvujuci sys-
tém.

KedZze tvorivé pisanie vplyva na rozvoj myslenia, mohli by sme kon-
Statovat, ze vplyva aj na individuaciu ¢loveka: , Individudciu mézeme chd-
pat ako celozivotny neukondeny proces stdvania sa individuom, ktoré jed-
notlivé subjekty absolvuji v jednotlivych rovindch svojej existencie. Indivi-
duovand osobnost je neopakovatelnou entitou oprostenou od vzitych kon-
zumnych vzorcov ¢ masovych spolocenskych ndhladov.“® Prave nové,

11 HNIK, O.: Inovativni snahy nejen v didaktice literarni vychovy. In: Cesky jazyk
a literatura, ro¢. 60/2009-2010, ¢. 3, s. 134

12 GERBERY, T.: Metafyzika konca metafyziky. In: Personalizmus a sticasnost. (eds.)
Dancak, P. a i. PreSov: GTF PU, 2010. s. 66.

13 GERBERY, T.: Problém (de)individuacie v diele M. Foucaulta. In: Acta Facultatis
Humanisticae Universitatis Matthiae Belii Neosoliensis. Historické vedy, filozofia
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kreativne a tvorivé napady sa od Studentov o¢akavaju ako vysledok vyu-
zitia tvorivého pisania.

V tejto praci sme sa pokusili zdoraznit doélezitost tvorivého pisania
v praci pedagoga a snazili sme sa poukazat na osobnost Eca, ktory tvori-
vost vyuziva vo svojej praci pedagoga, odbornika, ale aj vo svojej konkrét-
nej literarnej tvorbe a najméa romanoch.
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Ontologicka sila slova ako symbolu
v diele P. A. Florenského

DANIEL PORUBEC
Presovskad univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologickad fakulta, PreSov

Abstract: The author does not hesitate to call the word a material

tool with “an immaterial body“. He also emphasizes the magical ,trans-
empirical existence of the word. This existence in a way precedes the settled
rational concepts. The spoken word inspires and enchants the listener and
as a vivid image outruns the static rationality. The words as live images
create and form live concepts much sooner than the ordered and frozen
concepts in our systematic rational possession create the words.
Further Florensky says that our word is our being and our identity.
Man is a verbal being. If he stops to cultivate and to improve the word
by neglecting its external phonetic form, or he even substitutes the form
for a different one, the word not only loses its balance as a mystical and
magical unit, but threatens the integrity of man himself. Here dwells the
reason why man should cherish good words, because they do not only
describe the reality, they also create the important ethical authenticity of
our being.

Keywords: P. A. Florenskij, Russian religious philosophy, Symbol,
Language, Word

Rusky filozof a teolog zaroven matematik, inzinier a kritik umenia
Pavel Alexandrovi¢ Florenskij (*1882, +1937) je v sucasnych vedeckych
kruhoch ,objavovany“ stale s v4¢$im zaujmom. Nazvali ho dokonca rus-
kym ,Leonardom da Vincim“ obzvlast pre svoj Specificky interdisciplinar-
ny pohlad spojeny s nezlomnou tuzbou nachadzat styéné body medzi
vedou a filozofiou. V prvych vedeckych publikaciach autor uputal pozor-
nost najme svojimi Siroko-spektralnymi vedomostami pojednavajucich
o slove a jazyku (Dialektica, Antinomija jazyka, Termin, Strojenije slova,
Magicnost slova, Imjeslavije kak filosofskaja predposilka, Ob Imeni BoZi-
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Jjem skompletizované v rokoch 1920-1922). Bez pochyb najznamejSim sa
stalo jeho dielo Stolp i utverzdenije istiny (1914), v ktorom pomerne ¢asto
na tych istych frekvenciach rezonuja lingvistické a filozofické koncepty.
Zo spominanych publikacii pojednavajucich o slove a jazyku, ktoré
boli reakciou na ,imjeslavije“!, pramenia dalSie omnoho vaznejsie dosled-
ky. Florenskij znova otvoril odveka otazku jazyka ako vyrazového pros-
triedku a jeho vztahu k realite. Meno, v ktorom je realne pritomny meno-
vany, sa stava vychodiskovym bodom urcenia vztahu medzi slovom, ako
konstitutivnym prvkom jazyka a nim vyjadrovanou objektivnou realitou.
Ak by sme teda znegovali ,,imjeslavije“ popreli by sme i ontologickt hod-
notu jazyka a zredukovali slovo na akysi ,prazdny obsah.“ Popretie rea-
lity mena by znamenalo popriet moznost symbolu.? Slovo by uz nemohlo
v sebe akumulovat individualne a univerzalne, nemohlo by byt skuto¢-
nostou nami formovanou a zaroven formujticou, nemohlo by byt miestom
zjednotenia prirodzeného a nadprirodzeného, smrtefného a ve¢ne zivého,
¢asu a vecnosti, a v konecnom désledku milovaného a milujuceho.
Florenskij eSte viac zvyraznil silu slova ako symbolu tym, ze ju nazval
s~magickou silou“. Slovo ,magicky“ vSak ziskava pln§i zmysel. Magické

1 Jednalo sa o vetku diSputu ohfadom Bozieho Mena, ktora sa rozvinula v ruskom klas-
tore svatého Pantelejmona na hore Atos. Atoski mnisi nasli svojich nasledovnikov
iv klaStore svatého Simeona kananejského nachadzajucom sa v Kaukazskych horach
v Rusku odkial pochadzal i zakladatel hnutia imjaslavcov mnich Hylarion. Po vyda-
ni svojej knihy ,Na gorach Kavkaza“ v roku 1907 sa mnisi nekompromisne rozdelili
na takzvanych ,onomatodossi“ a ,onomatomachi‘. ,Onomatodossi‘ teda ti, ktori ,osla-
vovali meno Bozie“ (imjaslavci) boli zastancami nazoru, ze vyslovovanim Bozieho mena
v modlitbe je mozné zakusit realnu pritomnost Boziu. Naproti tomu Onomatomachi
(imjaborci) boli toho nézoru, Ze Meno Bozie je stvorenou realitou a neméze byt identifi-
kované s Bohom. Porov. D. A. Gorsunov, ,Kratkaja istorija imjaslavskich sporov v Ros-
siji nacala XX veka,“ in Cerkovije vremja, 4 (2000), s. 182.

2 Porov. Lingua, ,Le parole e le cose. La filozofia del nome di P.A. Florenskij“, Diale-
gesthai, Rivista telematica di filosofia, anno 4 (2002), http://mondodomani.org/
dialegesthai/, ISSN 1128-5478.

3V najsirSom zmysle slova, terminom mdgia autor chape akykolvek vztah zivého ¢love-
ka s zivym bytim. Ako hovori sam autor: ,Mdgia v Zivote znamend vzdjomny zivy vztah
Zivého s zivou skutocénostou. Mena s menom. Je to zvdzok (coto3). Nevedno aky. Zvdzok
lasky, alebo nendvisti, ale zvdzok. Preto mdgia je zivé, oZivujiice, zduchovnené zjedno-
tenie (obweHue) zZivého cloveka s zivou prirodou (npupoooti). “ ... ,Mdgia je iba zjednote-
nie cloveka s niekym, bud’ so svetlymi, alebo temnymi silami.“... Autor dalej dodava, ze
v pravoslavnom krestanstve raz a navzdy doslo k odmietnutiu starej pohanskej magie.
Pravoslavie veri v tajomstva, (v zmysle sviatosti) tym, ze ,,vyzndva absolutnu, nekonec-
nii Osobu, absolutny idedl - Krista, jeho vtelenie tu na zemi. Zjednotenie cloveka a lud-
stva s absolutnou Osobou - Bohom je tajomstvo. No tdto ,mdgia“ tak povedané ,biela
mdgia“, mdgia svetld, milostivd, krestanskd. V pravoslavi Boh je krst, spoved, prijima-
nie (eucharistia), modlitba - vSetko st to tajomstvad (sviatosti). Nas Boh je dostupny pre
zjednotenie s nim. Ved modlitby nie su abstrakcia, ale zivy vztah. U nds méze byt zivy
vztah s Bohom aj prostrednictvom ikon, chuti (pri prijimani eucharistie) véne (tymian),
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videnie sveta je v jeho ponimani spojené aj s videnim mystickym, teda
nesprostredkovanym abstraktnymi vedeckymi pojmami. Slovo je zak-
ladom identifikacie reality, ktora pochopitelne nemo6ze byt ohranicena
naSou empiriou, ale ju daleko presahuje.

Uz primitivne kultury v slove a mene videli redlnu moznost ovplyvne-
nia skutocnosti, i ked spoésobom mysterioznym a okultnym. Slova Sama-
na prave vdaka ,magicke;j sile slova“ znamenali realnu pritomnost toho, ¢o
bolo vyslovené a teda aj realnu pritomnost bytia, ktoré bolo pomenované.*

Meno v sebe ukryva pomenovaného. Odhalenie mena, je odhalenie
pomenovaného v jeho byti ako takom. Povedané Aristotelovskou termi-
nolégiou samotny fakt pomenovania veci a skuto¢nosti nie je len aké-
si ,akcidentalne®, druhotné objavenie vlastnosti bytia, ale bytim samym,
realne pritomnym. Ucta prejavend menu je Ucta vzdavana pomenova-
nému, hanobenie mena je hanobenie pomenovaného, poznanie mena je
poznanie a odhalenie pomenovaného, rozkaz menu je rozkaz pomenova-
nému. Tento fakt je velmi dobre znamy v pripade vykonavania exorciz-
mu. Ak teda dojde k uzdraveniu posadnutého, zbavenia sa moci zlého
bytia a zbavenia sa jeho pritomnosti jeho odhalenim, ¢ize pomenovanim
a nasledne rozkazom pomenovanému jeho menom, nemozeme v ziadnom
pripade hovorit o zbaveni sa akcidentov bytia vyslovenim mena, ale o byti
samotnom to znamena realne pritomnom v mene.

V pravom slova zmysle mozeme nazvat magicku silu slova symbolic-
kou. Meno, ¢i slovo vyjadrujuce skuto¢nost neostava len pri povrchu veci,
pri jednoduchom opise. Meno presahuje seba samo tym, Ze zjavuje pod-
staty veci, ale zaroven ostava akustickym fenoménom. Je z tohto sveta,
ale zjavuje ,iny“ svet, je pocutelné, ale zjavuje nepocutelné, je akustickou
ikonou, ale zaroven je nepocutelnym vyobrazenim skutocnosti.

Slovo, a teda aj rec¢ vo vztahu k realite, nepredstavuje len akési nihil
audibile (pocutelné ni¢), ako to dokazuju stredoveki nominalisti, alebo len
bezny prostriedok komunikacie. V slove a v reci je tajomne pritomna vys-
Sia a moézeme povedat Bozia energia. Vdaka tejto mystickej sile slova ako
symbolu, v ktorom je realne pritomny Symbolizovany mohli atoski mnisi
zakuS$at realnu pritomnost Boha vyslovujuc jeho meno. Nejednalo sa teda
o nezvycajny jav, ba naopak, vyslovenie Bozieho mena sa prostrednictvom
slova a reci stava realnym vztahom s menovanym cize s Bohom. Uctenie

sluchu, zraku, prostrednictvom vSetkych zmyslov.“ Alexej Fjodorovi¢ Losev, ,Termin
y,magia“ v ponimanii P.A. Florenskogo,“ in Pavel Alexandrovi¢ FLorensku, Socinenija,
Tom 3(1), Moskva: Mysl, 2000, s. 249-250.

V konecnom désledku mézeme povedat, ze magia poméha ¢loveku rozpoznat prava
tvar reality, pretoze kazda vec ma aj ,inu“ existenciu, existenciu ,trans-empiricka“.
V tomto svete je pritomny aj ,iny“ svet, ktorého je tento viditelny svet akoby otlackom.
Porov. Dubomir Zix, Veritd come ethos, Roma: Citta Nuova, 1998, s. 172.

4 Porov. Linaua, ,Le parole e le cose. La filozofia del nome di P.A. Florenskij“.

199



DANIEL PORUBEC

si mena Bozieho znamena uctenie si Osoby, podobne ako uctenie si ikony
je uctenie si a nadviazanie zivého kontaktu s Vyobrazenym.

Ontologizmus slova a mena vychadza teda z realistického ontologiz-
mu. Bozie meno, ktoré vzyvame v modlitbe, okolity svet, ktory vnimame
a pomenuvame, okolnosti, ktoré menia nas pohlad na skuto¢nost, nie st
len nas$a fikcia. To, ¢o sa odhaluje a ukazuje naSmu vedomiu a poznaniu
je také, aké je v skuto€nosti. Problém ,imjeslavija“ sa v tejto perspektive
javi ako rozhodujuci. Pomenovanie reality je realitou samou. Ak narusi-
me tuto jednotu vSeludského vedomia, narusili sme uz samotnti moznost
pravdivo rozpoznat skutoc¢nost.® Jednoducho povedané je potrebné nazy-
vat veci a javy ich pravymi menami.°

Vnimajuc realitu s tymto ,dobrym tmyslom“ jej realnej existencie
nachadza ¢lovek pravdu. Ak ma byt pravda pravdou, musi byt i jednotou,
teda tym, ¢o je spoloéné vSetkym a ¢o je vedomim celého Tudstva. Clo-
vek iba v jednote, ako ju Florenskij nazyva, jednote ,vSeludského vedo-
mia“ nezblidi a nezaprie seba samého. V opacnom pripade sa stane obe-
tou heréz ustiacich do hrubého individualizmu, zbozstujucim vlastné ,ja“
a popierajucim celok, alebo obetou hnutia smerujuceho k neidentifikova-
telnej zaujmovej skupine zbozstujicej ,celok” a zaroven nihilizujuce;j ,ja“.

Tento zdanlivo paradoxny skok medzi gnozeologiou a ontolégiou je
pre Florenského charakteristicky. Popretie pravdy vedie zakonite k popre-
tiu bytia a ¢loveka.

1. Realisticky ontologizmus Florenského

Podla nazoru Pavla Florenského histériu kultary najviac poznaci-
li dva smery. Kultara Stredoveku spolu s antickou helénskou kultarou
a na druhej strane ,Nova kultira“ renesancie, ktora kulminovala vo filo-
zofii Immanuela Kanta. Kultura Stredoveku ako kontemplativna, kreativ-
na, realisticka kultura a na druhej strane renesancia ako velmi povrchna,
nenasytna nepriatelka zivota, riesili totiz problém poznavania vo vztahu
subjektu a objektu z dvoch rozliénych perspektiv.”

5 Porov. Frorensku, Imeslavije kak filosofskaja predposylka, Socinenija, Tom 3(1),
Moskva: Mysl, 2000, s. 252-253.

6 Désledky 17, fikcii a nepravdy sa tiahnu dejinami fudstva a st pri¢inou vytvarania bez-
obsaznej pseudo-reality. Najprv sa slovo bagatelizuje ako nepodstatny, realnych sil zba-
veny prostriedok beznej komunikécie a nasledne sa zdoraziiuje realita jeho umelo vytvo-
reného, fiktivneho obsahu, ktorému fudia uveria skor, nez skutocnosti. Peter Kreeft
poznamenava, ze jazyk je jednym s prvych organov umierajicej spoloénosti, ktory sa
nainfikuje 1zou. Uvadza, ze Konfucius pomenoval najdélezitejsiu socialnu zasadu refor-
my jednoducho ,obnova jazyka“, teda pomenovanie veci ich pravymi menami. Porov.
Peter Kreert, Ako vyhrat kultimu vojnu, Bratislava: Vydali redemptoristi, 2008, s. 44.

7 Porov. Pavel Alexandrovi¢ FLorenskw, Obratnaja perspektiva, Socinenija, Tom 3(1),
Moskva: Mys! 2000, s. 60-62.
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Poznavanie pravdy sa vo filozofii snazili vysvetlit teériami, ktoré bud
zdoraznovali prioritu objektu, ktory je poznavany, alebo naopak subjek-
tu, ktory poznava. Florenskij sa nepriklana absolitne ani k jednej ani
k druhej moznosti. Vytvara tak takzvanu tretiu cestu poznania.®

Poznanie totiz nemoze byt zredukované na schopnost bezprostredné-
ho poznania objektu vdaka jeho nadradenosti nad subjektom. Tato ,prva
cesta poznania“ je zakladom senzualizmu, pozitivizmu, fenomenalizmu,
realizmu, empirizmu, imanentizmu a mystického empirizmu N.O. Loské-
ho. Schopnost poznavat nepochadza ani zo samotného subjektu ako pra-
mena objektivnej reality nazyvana ako ,druha cesta poznania“, ako to
evidentne vidime v pripade racionalizmu, idealizmu, panlogizmu, ¢i pan-
metodizmu Cohena. Prikladom subjektivizmu je i renesan¢na kulttra,
z ktorej prameni moderny subjektivizmus. K veciam a k bytiu nepristu-
puje zodpovedne a prechadza az k iluzionizmu, ktory nie je schopny roz-
poznat realitu.

Florenskij videl vychodisko spravneho poznavacieho procesu v ,zmie-
reni subjektu a objektu“, prekonavajuc ich rozdiely, ale zachovavajiuc
zaroven ich jedine¢nost. V poznavacom procese subjekt nemoze byt odde-
leny od objektu: poznanie je zaroven jedna aj druha skutocnost spolu;
presnejsie, je poznanie objektu prostrednictvom subjektu, jednota, v kto-
rej sa jedno od druhého moze oddelit iba ak abstrakciou, pricom prostred-
nictvom takej jednoty objekt v subjekte nezanika, ani subjekt sa neroz-
plynie v objekte poznavania, ktory jestvuje mimo neho. Zjednotiac sa,
nepohltia sa navzajom, i ked, zachovajuc svoju autonémiu, nezostanu
ani oddeleni.’ Teologicku formulu ,nezjednoteni a neoddeleni®, ktort pri-
jal Chalcedonsky koncil, je mozné naplno aplikovat vo vzajomnom vztahu
subjektu a objektu, tak ako je a bola f'udmi doposial chapana.'®

Florenskij navrhol vidiet skuto¢nosti z inej perspektivy, a to z per-
spektivy ,realistického ontologizmu“, ktory nazyval ,konkrétnou metafyzi-
kou“.!! Realisticky ontologizmus Florenského pramenil z ucenia Gregora
Palamu o Bozej podstate, esencii a Bozej energii, ¢ize manifestacii tejto
podstaty vo stvorenom svete.!?> VSetko stvorenie je naplnané Bozou pri-

8 Porov. Lubomir Zik, Tra occultamento e rivelazione. La parola in P. A. Florenskij, Dia-
legesthai, Rivista telematica di filosofia, anno 5 (2003), http:/ /mondodomani.org/
dialegesthai/, ISSN 1128-5478.

9  Porov. Pavel Alexandrovi¢ FLorensk, Predeli gnoseologii, Socinenija, Tom 2, Moskva:
Mysl, 1996, s. 35-36.

10 Porov. FLorensku, Imeslavije kak filosofskaja predposylka, s. 254-255.

11 Porov. Pavel Alexandrovi¢ FLorenski, Il valore magico della parola, Milano: Medusa,
2003, s. 10.

12 Ucenie Gregora Palamu je v podstate zhrnutim uéenia cirkevnych otcov ohladom pod-
staty, ¢i esencie Bozej, t.j. cloveku nepristupnej Bozej transcendencie, a energie Bozej,
teda aktivneho zjavovania sa Boha, ¢ize Bozej imanencie vo vztahu k svojmu stvore-
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tomnostou, to jest Bozou energiou, ktora umoznuje spoznavat svet, ale
zaroven vzdy zostane ako nepoznatelna Bozia podstata. Pritomnost Bozia
je zaroven aj nepritomnostou, nakolko podstata Bozia nam ostane nezja-
vena. Terminy nepoznatelna a nezjavena Bozia podstata maji negativny
vyznam, ale v tomto texte naznacuju skor neuplnost nez absenciu pozna-
nia a zjavenia, ako takych. Ontologizmus Palamu je teda antinomicky!?

niu. Akoby zlatou nitou pojednéavani, ¢i skor apologii Gregora Palamu je v skrytosti
neprestajne kladena otazka. Ako sa moéze svojimi zmyslami a rozumovymi schopnos-
tami obmedzenému c¢loveku nedostupna podstata Bozia, Bozia nekonecnost, neob-
siahnutelnost, jednoducho Boh sam (v sebe), zjavovat realne, aktuédlne tu a teraz?
Odpoved na otazku je velmi jednoducha, ale prave pre svoju jednoduchost vzbudzuje
i rad nedorozumeni. Na§im rozumom a zmyslami neobsiahnutelny Boh sa ¢loveku
zjavuje prostrednictvom energii, ktoré s vecné a nestvorené, tak ako Bozia podstata,
esencia. Podobne ako slnko a jeho Iti¢e st od seba neoddelitelné, tak aj Bozia esencia
a Bozie energie nemozno oddelit. Zaroven v§ak ich nemozno ani zlucit, pretoze Boh sa
vo svojom zjavovani sa ¢loveku (v naSom pripade prostrednictvom Svojho mena, teda
vyslovovanim Bozieho mena) ,nevyprazdni“. Neidentifikuje sa uplne vo svojej podsta-
te s ¢lovekom, podobne, ako nemozno z nasho pohladu ltce slnka stotoznit s celym
slnkom. Jeho sila pdsobnosti nemoéze byt tplne obsiahnutelnd v nami zvolenych zor-
nych uhloch pohladu. Spoznanie, ¢i videnie Boha, sa v ludskom Zivote ubera dvojakou
cestou, ako pozitivhou (Boh je redlne pritomny v nas samych), tak i negativnou (Boh
ostava sebou samym a nami nepoznatelny v Uplnosti) s tym, Ze nie je mozné stanovit
vacsiu délezitost jednej z nich. Ak by sme priorizovali jednu z ciest, do§lo by k naru-
Seniu jednoty poznania a s nim i bytia, ktoré je nevyhnutne antinomické, tak ako je
antinémia v Bohu medzi Jeho nepostihnutelnou, neobsiahnutelnou podstatou a Bozi-
mi energiami pristupnymi naSmu poznaniu. Boh nevyhnutne zjavuje seba samého vo
svojich energiach, pretoze on v sebe samom zahffia celé bytie, ale Bozie energie nie su
nevyhnutnym zjavenim Bozej podstaty. Boh MojziSovi nepovedal ,Ja som podstata®,
ale povedal, ,Ja som, ktory som“. Porov. Gregor Palamas, Triady III, 2,12. in Gregorio
ParLamas, Atto e luce Divina, Milano: Bompiani, 2003, s. 871.

Boh vo svojom zjavovani sa ostava slobodny od akéhokolvek ohrani¢enia, no na druhej
strane nie preto, ze musi, ale preto, Ze sam chce, je redlne pritomny vo svojich mani-
festaciach. Porov. Yannis Spiteris, Palamas: la Grazia e U'esperienza, Roma: Lipa, 1998,
s. 104. Tu mozZno n4jst jasné styéné plochy s Florenského koncepciou symbolu v spo-
jitosti s Bozim menom. ,Meno je Boh, ale Boh nie je Meno.“ Pavel Alexandrovi¢ FLOREN-
SK, ,Zamecanija svjaS¢enika Pavla Florenskogo na knigu jeroschimonacha Antonija
(Bulatovica) ,Apologia veri vo Imja Bozie i vo Imja Isus®,“ Moskva, 1913, in Socinenija,
Tom 3(1), Moskva: Mysl, 2000, s. 296.

Grécke slovo antinémia a z neho odvodené pridavné meno antinomicky, by sme mohli
prelozit terminom protichodny, rozporny, paradoxny, ¢i protikladny. V logike sa slo-
vom antindémia oznacuje dvojica vyrokov, ktoré boli zdanlivo bezchybne dokéazané,
a pritom su nezlucitelné. Slovnik cudzich slov, Bratislava: SPN, 1997, s. 72. Floren-
skij podava blizSie vysvetlenie histérie vzniku tohto terminu od filozofa Sofokla, sv.
Augustina konéiac Immanuelom Kantom vo svojom najznamejSom diele Stip a zdklad
pravdy v stati Historicky vyvoj terminu ,antinémie“. V kratkosti by sme mohli kon-
Statovat, ze slovo antindmia ma viac pravnicky nez filozoficky vyznam. Vyjadruje
vnutornu sebarozporuplnost zakona. Az zasluhou Immanuela Kanta sa udomacnilo
na poli filozofie. Porov. Pavel Alexandrovi¢ FLorensk, Stolp i utverzdenije istiny, Tom
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tak, ako je antinomické aj krestanstvo.!*

Clovek, stvoreny na Bozi obraz, ma byt svojim Zivotom stale viac
podobny svojmu Stvoritelovi. Obraz dany ¢loveku predstavuje jeho iden-
titu, teda to, ¢im je vo svojej podstate, to, co nam bolo danég, ale ¢o je nami
zaroven zveladované, alebo zanedbavané. To ,zveladované“, alebo ,zane-
dbavané“ nemoze byt oddelené od samotného obrazu. Clovek bud svoj
obraz, to znamena svoju podstatu, viac a viac pripodobniuje Praobrazu -
Bohu, alebo ho neguje.

Samotné ,pripodobniovanie“ predstavuje ,integritu“ osobnosti, jeho
schopnost zjavovania sa, presnejSie povedané, jeho stavania sa sucas-
tou iného bytia. Clovek bez ,stavania sa stcastou iného bytia“, teda bez
svojej integrity - ,energie smerujucej k jednote s inym*“ - nemdze pravdivo
poznat svoju podstatu - identitu Bozieho obrazu. 1

Nielen c¢lovek, ale i kazdé bytie ma svoj obraz jemu dany, ¢o tvori jeho
identitu, jeho ,vnutornu stranku bytia“, ktora je potvrdenim jeho samot-
ného bytia. Zaroven cloveku ,dany obraz“ je v neodlucitelnej, bytostnej
spojitosti s jeho integritou teda s jeho energiou smerujucou k jednote
s druhym bytim, ¢o predstavuje jeho ,vonkajsiu stranku bytia“. Na zak-
lade toho mézeme povedat, ze vSetko Co je, je nositefom zivota a zaro-
ven jeho zjavovanim sa navonok. Tymto ,zjavovanim sa“, nedochadza len
k integracii s druhym bytim, ale i k potvrdzovaniu identity a vymedzova-
niu bytia samotného.

Vztah dvoch byti, ktoré sa zjednocuju svojim zjavovanim sa navonok,
vytvara novl ontologickii skuto¢nost, ktora nesie znaky ,svojich rodi-

2, Moskva: Pravda, 1990, s. 582-584. Ako uvidime neskér u Pavla Florenského termin
antinémia nadobuida iné sémantické rozmery. Slovo antinémia sa stava synonymom
slova dialektika. V procese opravdivého poznania je stthra, ¢i skor synergia protikla-
dov nevyhnutna. Florenskij o nej pojednava ako o ,umeni dialektiky“ a zarovenn umeni
krestanského Zivota, ktory ale pre samotného ¢loveka zostava stale tajomstvom uz len
z jediného doévodu. Citujuc Makéria Velkého autor hovori: ,Sama Pravda podnecuje
cloveka k hladaniu pravdy.“ Tamtiez, s. 489. Taktiez porov. Filokalia, Ruzomberok,
Pedagogicka fakulta Katolickej univerzity v Ruzomberku, 2008, s. 238. Florenskym
pouzivané slovo antinémia je tak diametralne odlisné od antinémii ¢istého rozumu,
ako sa ich vo filozofii pokusil definovat Kant, kde Cisty rozum sa pochopitelne uz
nemoze odvolat na ni¢ vyssie od samého seba.

14 Porov. FLorENnskl, Il valore magico della parola, s. 11.

15 Porov. Pavel Alexandrovi¢ FLorensku, Ikonostas, Socinenija, Tom 2, Moskva: Mysl,
1996, s. 434. Slovami autora povedané: ,B Bubauu o6pa3 Boxuii pasandaercs oT
Bosxbezo nodobusi, 1 1IepKOBHOE IIpeIaHue NaBHO Pa3bsICHUAO, YTO IO IIEPBBIM JIOAK-
HO pa3yMeTh HEYTO aKTyaAbHOE — OHTOAOTHYECKHH dap Boxui, MyXOBHYI0 OCHOBY
KaKIOT0 YeAOBEKa, KAK TAKOBOTIO, TOIZIa KaK II0J BTOPBIM — IIOTEHIINIO, CIIOCOOHOCTH
JIyXOBHOTO COBEPIIIEHCTBA, CHAY OPOPMUTE BCIO SMITUPUYIECKYI0 AHYHOCTh, BO BCEM €€
cocrase, 00pa3oM BoxkuuM, T. €. BO3MOKHOCTE 06pa3 Boxkuit, COKpOBEHHOE TOCTOSTHHE
Hallle, BOIIAOTUTH B XKH3HHU, B AMYHOCTH, ¥ TAKHUM 00pa3oM sBUTS €ro B aulle.“ Tamtiez.
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¢ov“ jedného i druhého bytia tak, ze nemoze byt stotoznena ani s jednym
z nich. Ich vztahom prostrednictvom ich energii smerujtcich k druhému
bytiu, sa zrodi nieco nové, tretia skutoénost, ,dieta“, ktoré je ich syner-
giou. Tato nova skutocnost je zaroven aj potvrdenim identity jej ,rodicov*
a nie len potvrdenim, ale i pri¢inou. Bez zrodenia sa ,dietata“ by totiz
jedno i druhé bytie nemohlo byt nazvané ,rodi¢om“, ostalo by nepozna-
né, nezjavené a mozeme povedat neexistujuce. Existencia niecoho je teda
koexistencia. Bytie niecoho si vyzaduje spolu-bytie s inym bytim, spoje-
nym prostrednictvom ich energii. V opac¢nom pripade nemozeme hovorit
ani o byti ako takom.!®

Dieta, ktoré sa zrodi svojim rodicom nesie ich znaky, ale zaroven je
nie¢im novym jedinec¢nym neopakovatelnym, je dosledkom ich zjednote-
nia ich synergie, ale zaroven pricinou ich bytia. Novozrodena skuto¢nost
je skutocnost antinomicka to jest jednota pri zachovani réznosti, dosle-
dok, ktory je zaroven i pri¢inou.

Z tohto ,zaroven“, ktoré sa zrodilo z kontaktu dvoch byti, lepSie pove-
dané vzajomnym prenikanim ich energii, sme dospeli k definicii symbolu,
ktory v sebe nesie znaky spominanych antinémii.!”

Z tohto dévodu Florenskij pravom oznacuje novu realitu — symbol,
ako cennejSie bytie, lebo sa uz nejedna len o bytie samo v sebe, ale o nové
bytie ,bytostne zrastené“ s cennejSim bytim. Moézeme tak hovorit o novom
byti - symbole, ako o byti spolupodstatnom s cennejS$im bytim, lebo sa
v nom cennejsie bytie zjavuje realne.

Teraz, ked sme definovali symbol ako realnu pritomnost bytia, ktoré
ho presahuje, mozeme odpovedat aj na otazku o charaktere poznavacieho
procesu, ktory sa nam javi ako vztah subjektu a objektu.

e symbol je pre poznavajuceho zarukou pravdivosti, realnosti
poznavaného objektu, pretoze v nom je objekt sam. Nachadzanie symbo-
lu je nachadzanim reality.

e zjednotenie sa so symbolom je zjednotenim sa s vy$Sou realitou,
ktora ho naplna.

e poznavaci proces je objavenim symbolu, ktory nie je vyluéne akti-
vitou subjektu a ani totalitou objektivnej reality, ale ich synergiou.

16 Porov. FLorenskw, Imeslavije kak filosofskaja predposylka, s. 256-257.

17 Porov. FLoreNskl, Imeslavije kak filosofskaja predposylka, s. 257. Florenskij definuje
symbol nasledovne: ,BriTHe, KoTOopoe Goablie camoro cebsg, — TaKOBO OCHOBHOE
ormpezneseHre cuMBora. CHMBOA — 3TO HEUTO SIBASIOLIEE CODOI0 TO, UTO HE €CTh OH
cam, OoAblIIee €ro, ¥ OHAKO CYIIIECTBEHHO YpPE3 HETO OOBABASIOIIEECH. PacKprIBaeM
9T0 (POPMAABHOE OIPENEACHHE: CHMBOA €CTh TaKas CYIHOCTb, JHEPTHS KOTOPOH,
cpallleHHas HAY, TOYHee, CPACTBOPEHHAS C S3HEPrHel HEKOTOPOi Apyroii, Goaee IeHHOH
B [IaHHOM OTHOIIEHWH CYIIHOCTH, HECET TAaKUM 00pa3oM B cebe 3Ty IOCAeIHION.”
Tamtiez.
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Posledny bod mozno rozvinut nasledovnym spésobom. Clovek pozna-
va vdaka tomu, ze je zaroven i poznavany druhym bytim prostrednictvom
symbolu. Vychadza zo svojho ,ja“ vdaka tomu, ze je zaroven prijimany
druhym ,ty“. Moje poznanie sa rodi rozpoznavanim mna zo strany druhé-
ho bytia.'® Moje ,vysielanie signalov“ alebo poznavacia aktivita su zaroven
spolupdsobenim - synergia, rezonancia na tej istej frekvencii s druhym
bytim, ktoré prijima moju aktivitu za svoju. Najst tt ist1 frekvenciu zna-
mena najst symbol. Najst prostriedok komunikacie a najst symbol zname-
na najst to, alebo toho, ktory je v iom pritomny vo svojej podstate. Ume-
nie nachadzat symbol je umenim opravdivo poznavat. PoCiatocna tuzba
objavit nie¢o nové nie je determinovana snahou za kazdu cenu vidiet zmy-
sel, ¢i ciel svojho poznavania v podobe jasnych schém. Velmi ¢asto cesta
poznania nezodpoveda nasim predstavam, presnym a vopred vytycenim
smerniciam, preto sa stava viac a viac namahavou. Florenskij zdoraznil,
ze k umeniu spravneho poznania nie je az tak podstatné vidiet ciel, ale
stale sa vediet nadchnut pre ciel. Kolko dobrych veci ¢lovek neurobi pre-
to, ze uz na zaciatku v nich nevidi zmysel a za kazdym postrada ciel. Kol-
ko stratenej energie nas to stoji. Ciel sa nam pomaly odkryva kracajtuc
v pred a nie naSimi §pekulaciami. ,Tu a teraz“ je cennejSie ako hypotetic-
ké a zo vSetkych stran zabezpecené ,co ak®. Ba ¢o viac, ,tu a teraz“ je naj-
cennejsie, lebo len pritomny okamih je miestom vtelenia budtceho a vec-
ného. Chapat to ,tu a teraz“ je umenie najst symbol, tajomné prepojenie
skutocénosti teraz prezivaného a zaroven o¢akavaného. Vydat sa na cestu
k cielu je uz objavenim ciela na ceste a vydanie sa na cestu poznania je
uz samym poznanim.'®

Ako tretia cesta poznania sa v tejto perspektive javi umenie najst
symbol s jeho ontologickou silou zjednotenia subjektu a objektu. Nechat
sa nakazit ,chutou“ konkrétneho, posvatnym prijatim konkrétna, laskou
nazerania na konkrétno, laskou k bezprostrednym objektom poznania.?

Florenského konkrétny optimizmus vo vztahu k poznavanej realite
sa javi ako prvy predpoklad k pochopeniu symbolu. Akoby sa stotoznil
s jednou z postav Dostojevského romanu Bratia Karamazovci: , Myslim, ze

18 Porov. Tamtiez, s. 256-257. Poznavaci proces je uz novou skuto¢nostou, synergiou,
vzajomnym vztahom dvoch byti. Nova, mozeme povedat tretia skutocnost, ktora nesie
znaky jedného i druhého bytia, poznavajuceho i poznavaného, sa stava pric¢inou ich
bytia. Bez synergie by totiz bytie ostalo nezjavené a nepoznané. Tamtiez.

19 Pavel Alexandrovi¢ FLorensku, Lekcija i lektio, Soéinenija, Tom 2, Moskva: Mysl, 1996,
s. 63.

20 Porov. Tamtiez, s. 65.
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vSetci musia na svete najprv milovat zivot.?! Takyto predpoklad je vlastne
zakladom komplexného poznavania reality, alebo inak povedané:

»Ak st moje tuzby po poznani redlne
tak je to prave vdaka tomu,
kto moje tiizby redlne vyplria.
V konec¢nom doésledku;
ak existuje moje ,ja“
tak je to prave vdaka tomu,
Ze existuje druhé ,ty“*

To ,tak je to prave vdaka tomu“ je uz nami hfadanou i poznavanou
realitou teda symbol. Tato realita nie je len nami poznavana, ale sama
nam bezi oproti, aby v subjekte zavladla jednota, jednota ktora ho robi
sebou samym. , Nejakd energia bytim asimilovand, moze byt iba energia
bytia, ktoré ho redlne asimilovalo.“*®* Nova skutocnost, ktora je v predcha-
dzajucej vete vyjadrena slovami ,méze byt iba energia bytia“, je Floren-
skym hladany ,symbol“. Slovo ,iba“poukazuje na nevyhnutnost symbolu
v procese opravdivého poznania.

Tato intuiciu by sme mohli rozvijat dalej a preniest do praktickej rovi-
ny. V Sviatom pisme, zvlast u evanjelistu Jana, nachadzame excelentné
dokazy koncepcie symbolu, lepSie povedané nachadzame pramene, z kto-
rych symbolizmus cerpa. Ak teda mame hovorit o pravdivosti koncep-
cie symbolu, nemo6zme ju nazvat inak nez biblickou. , Veru, veru hovorim
vam: Kto nevchddza do ovcinca branou, ale prechddza inokade, je zlodej
a zbojnik. Kto vchddza brdnou, je pastier oviec* (Jn 10,1). Co vlastne zna-
mena vchadzat do ov€inca branou? Brana nam otvara priestor pre pozna-
nie novej reality a uz sama je novou realitou. OvcCinec je objektivna rea-
lita. Obchadzat branu a vstupovat do ovéinca inokade znamena a uz aj
je samotnym naru$enim jednoty celku a moznosti poznavat v celku, kde
si subjekt bud vytvara ,fiktivne brany poznania“ zdéraznovanim vlastne;
aktivity, alebo oznaci objektivnu realitu za nedotknutelna ba az nepozna-
telnq, pre jej nadradenost nad subjektom. Branou k poznaniu je symbol.
Sam Kristus neskor dodava: ,Ja som brdna k ovciam“Jn 10,7). Akoby

21 Fjodor Michajlovi¢ Dosrosevsku, Bratia Karamazouvci, Zvazok 1, Turéiansky Sv. Martin:
Matica Slovenska, 1942, s. 358.

22 Tento vyrok je volnou parafrazou vyroku Vjaéeslava Ivanova: ,Tu es ergo sum“ - Ty
si, a preto som ja. Vjaceslav Ivanovi¢ Ivanov bol jednym z predstavitelov ruského per-
sonalizmu. Personalizmus patri k novodobim filozofickym smerom, ktory za najvac-
§iu hodnotu povazuje ziva osobu. Porov. Tomas SpinLik, My v Trojici, Velehrad-Roma:
Refugium, 2000, s. 52.

23 Frorensku, Imeslavije kak filosofskaja predposylka, s. 256.
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povedal Ja som Symbolom, teda tym ,v* ktorom a ,cez ktorého dochadza
k opravdivému poznavaniu objektivnej reality. Pravom by sme mali uznat,
ze opravdivé poznanie je poznanie symbolické to jest ,v¢ symbole a ,cez”
symbol, inymi slovami ,v“ Kristovi a ,,cez“ Krista.

Aj ucenie o ikone, ako o type bytia, nam moze dopomoct blizSie si
ozrejmit skutocnost poznania ,v* Kristovi a ,,cez“ Krista. To, ¢o vo vSeobec-
nosti plati o zobrazovanej skutoénosti, mézeme bez akychkolvek problé-
mov aplikovat i na slovo, pretoze ako obraz, tak aj socha su v principe slo-
va.?* Kristus je Prototyp (predobraz bytia), od ktorého slova nasich modli-
tieb (ako typy bytia) smeruju k Archetypu (prvotnému obrazu). Archetyp
je Boh Otec. Naopak Otca poznavame vdaka Kristovi ako Prototypu, ktory
objavujeme v type, v jeho priamom materialnom obraze, v naSom pripade
v slove.®

2. Slovo ako symbol

Vlastnosti symbolu spominané v predchadzajiicej Casti zvlast platia
o slove, ako o prostriedku komunikacie. Ono je branou k poznaniu objek-
tu i objekt sam. Slovo je symbol, bez ktorého nie je myslitelna ziadna
objektivna realita. MySlienka nemoze mat predsa ,nulovy obsah“ ak ma
byt prostriedkom zjavovania sa veci subjektu. Pravdaze mohli by sme sem
priradit aj dalSie prostriedky vyjadrenia zmyslu s urcitym obsahom akymi
su gesta, rozne znaky, hudobna notacia. Predsa len slovo, ako prostrie-
dok dorozumievania sa, zohrava prvorada ulohu, lebo je nami navonok
najviac reflektované. Je akymsi kédom k poznaniu reality a zaroven rea-
lita v kodoch. V tomto kode je ukryté mnozstvo nami nepoznanych reak-
cii. Slova nam teda hovoria o realite, o veciach aké s vo svojej podstate,
ale ich podstata sa v slovach ,nevyprazdni“. Veci, ¢lovek, Boh st omnoho
viac, nez ich ohranicenie slovom.

Slova nehovoria iba o realite veci, ale zaroven postihuju aj realitu
bytia toho, kto ich vyslovuje. V slove sa zjavuje sam subjekt. Autor tvr-
di, ze zjavovanie sa subjektu v slove je zjavovanim celého subjektu a nie-
len jeho casti. V slove je ukryty ,cely ¢lovek” s jemu neraz neznamymi
reakciami, je ukryty cely jeho organizmus. Inymi slovami ,,...existuje iba
Jjeden jazyk - jazyk aktivneho zjavovania seba prostrednictvom organizmu
vo svojej totalite - a jestvuje iba jeding typ (rod) slov, ktoré st vyslovované
celym telom.“%

24 Porov. FLorensku, Termin, Soéinenija, Tom 3(1), Moskva: MysI, 2000, s. 189.

25 Porov. Tomas SpinLi, Spiritualita kfestanského Vyjchodu, Modlitba, Velehrad — Roma:
Refugium 1999, s. 376.

26 Frorensku, Imeslavije kak filosofskaja predposylka, s. 260.
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V kone¢nom désledku by sme v slove mali rozpoznat ,vSetko®, ,celé-
ho ¢loveka“, kedze nepredstavuje iba jeho ,fragment®, ale jeho podstatu
ako taku. To by vSak predpokladalo schopnost poctvajuceho prijat to
,vSetko®, ,mat miesto“ pre to ,vSetko“ co tvori osobnost po¢tvaného. ,Mat
miesto pre druhého“ sa javi ako jediny sposob pochopenia druhého ,stat
sa jednym“ s nim, ponizit sa (porov. Flp 2,7), ¢o vyzaduje kenotické ,stat
sa ni¢im“, alebo ,stat sa prazdnym“ v sebe samom vo vztahu k tomu, kto
stoji predo mnou.?” Slovo v tejto perspektive zohrava tlohu média t.j. sta-
vania sa ,jednym s niekym“.2® Je v§ak jasné, ze hibka l'udskej duse, clovek
sam, pre nas ostane vzdy neprebadanym tajomstvom.

Dve energie, energia poznavajuceho a poznavaného, sa stretavaju
a mozeme povedat i zmieSavaju pri¢om rastie napatie medzi nimi. V sub-
jekte vznika velka tiizba po poznani a stale viac je badatelny rozdiel medzi
poznavanym a poznavajucim. Ako blesk pred burkou medzi dvoma mrac-
nami nabitymi energiou je slovo zjavujuce vteleny zmysel prostrednic-
tvom akumulovanej energie. Jedna sa o novi energiu, novy fenomén, kto-
ry spéaja to, ¢o bolo doteraz rozdelené.?® Akakolvek realita (¢lovek i Boh)
je vtelena v slove, ale slovo nie je vyplnenim (vyprazdnenim) podstaty veci,
cloveka, Boha. O slove plati ta ista formula, ktora sa vztahuje na symbol.
Slovo je viac nez samo sebou, ale nie viac, ako to, ¢o ho naplna. Je pros-
triedkom a je zaroven aj subjektom aj objektom poznania.*® Z vyssie uve-
denych tvrdeni vyplyva jasny zaver:

¢ slovo nie je len nami vyslovované, ale zaroven nas uci vyslovovat

e slovo je nami poznavana skutocnost, ale zarovenn nam dava spo-
znavat,

¢ je naSim prostriedkom k pochopeniu, ale zaroven pri¢inou chapa-
nia, teda je nami formované, ale zaroven nas formuje

Mozno si to do désledkov ani neuvedomuje, ale dat niekomu, alebo
nieComu nepravé meno, vychadzajuc z tvrdeni Florenského, v skutoénos-
ti znamena ignorovat jeho existenciu. Jedna sa o neschopnost rozlise-
nia jednej veci od druhej i neschopnost najdenia toho, ¢o je im spoloéné.
Zakon identity a integrity bytia, ide ruka v ruke s poznanim a nemoéze
to byt inac¢. Ak takato moznost nastane, autorovym slovnikom poveda-
né, mysticko-magicky pohlad na svet, je automaticky naruseny. Slovo

27 Porov. FLorensku, Stolp i utverzdenije istiny, s. 91-92.

28 Florenskij neprestajne prizvukuje, ze prostrednictvom slov poznavame osobu, pretoze
sme presvedceni, Ze jej slova priamo predstavuju ju samu, jej aktivitu. Vdaka jej slo-
vam sa nam zjavuje jej skryta podstata. ,,Sme presvedceni, Ze osoba je sam rozpravaj-
uci. “ FLorenskw, Imeslavije kak filosofskaja predposylka, s. 262.

29 Porov. FLorensku, Imeslavije kak filosofskaja predposylka, s. 261-262.

30 Porov. Tamtiez, s. 263.

208



THEOLOGOS 1/2016 | STUDIE

¢loveka vtedy prapodivne ,zjavuje - hovori“ jednoducho o ,nebyti“. Do§-
lo k ,stelesneniu prazdneho obsahu®. Florenskij upresnuje, ze k tomu
dochadza vtedy, ak absentuje vyznam slova, alebo jeho forma v podobe
vonkajSieho zvukového vyjadrenia.3!

Zaver

Podla Florenského je slovo omnoho viac nez iba zvuk. Tak ako v mene
Boh je realne pritomny Pomenovany, tak i v slove je realne pritomna jeho
duchovna moc, ktora moéze byt nami vyuzita na budovanie, alebo zneuzi-
ta na rucanie. **> Vdaka tomu, ze slovo ma ,nehmotné telo“, moze clovek
rozSirovat svoje realne pésobenie omnoho intenzivnejsie, nez s akymkol-
vek inym nastrojom. Vedomy si tejto tvorivej sily slova, ako konkrétne-
ho, materialneho nastroja s ,nehmotnym telom“, autor poukazuje na jeho
magicku ,trans-empiricki“ existenciu. Ta totiz, v istom zmysle, predcha-
dza uz ustalené pojmy v rozume. Inak povedané slovo nadchne a okuzli
posluchaca ako zivy obraz a predbehne aj statickt racionalnost. Slova,
ako zivé obrazy, totiz vytvaraju, formuluju zivé pojmy omnoho skoér, nez
zmrazené pojmy v naSom rozumovom zosystematizovanom vlastnictve
vytvoria slova. %3

Nase slovo je podfa slov Florenského nase bytie, nasa identita. Clovek
je verbalne bytie, ktoré ak prestane pestovat a zveladovat slovo nezauj-
mom o jeho vonkajsiu zvukova formu, alebo ju dokonca nahradi za int,
nielen slovo tym strati svoju rovnovahu mysticko-magického celku, ale aj
clovek sam.3* Prave preto je potrebné pestovat dobré slova, lebo tie nielen
popisuju, ale aj tvoria dolezitu etickl autentickost nasho bytia.
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Madarské gréckokatolicke farnosti na Slovensku II

VOJTECH BOHAC
Presovskad univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologickad fakulta, PreSov

Abstract: The Catholics of the Byzantine rite are ecclesiastically
organized in Presov Greek Catholic Metropolia in Slovakia. The believers in
it participate in liturgical celebrations conducted in Slovak, Church Slavonic
and Hungarian language.

Keywords: Rite. Liturgy. Nationality. Priest. Parish.

Uvod

PreSovské gréckokatolicke biskupstvo zalozil bulou Relata semper
v roku 1818 papez Pius VII.! Po 190. rokoch existencie biskupstva usta-
novil bulou Spiritali emolumento 30. januara 2008 papez Benedikt XVI.
PreSovsku gréckokatolicku metropoliu sui iuris. p Zaroven preSovské bis-
kupstvo bolo povySené na arcibiskuptvo-archieparchiu? a preSovsky bis-
kupsky stolec bol povySeny na metropolitny stolec.®> Ako sufragani boli
urceni koSicky* a bratislavsky® gréckokatolicky biskupsky stolec. Prislus-
nikmi Metropolie st gréckokatolici zijiici na uzemi Slovenska na Uzemi
preSovského arcibiskupstva, koSického biskupstva a bratislavského bis-

1 STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v rokoch 1945-1989. Presov:
Petra, 1999, s. 27.

2 PreSovské arcibiskupstvo sa tizemne kryje s tizemim PreSovského samospravneho
kraja. In : SCHEMATIZMUS PRESOVSKEJ GRECKOKATOLICKEJ METROPOLIE. Pre-
Sov: Petra, 2008, s. 55.

3 SCHEMATIZMUS  PRESOVSKEJ  GRECKOKATOLICKEJ  METROPOLIE.Presov:
Petra,2008, 38.

4 Benedikt XVI. KoSické gréckokatolicke biskupstvo zriadil bulou Quisuccessimus z
30.januara 2008. In : SCHEMATIZMUS PRESOVSKEJ GRECKOKATOLICKEJ METRO-
POLIE. PreSov: Petra, 2008, s. 40.

5 Benedikt XVI. Bratislavské gréckokatolicke biskupstvo zriadil bulou Complutessaecu-
lorum z 30.januara 2008. In: SCHEMATIZMUS PRESOVSKEJ GRECKOKATOLICKEJ
METROPOLIE. PreSov: Petra, 2008, s. 42.
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kupstva®. Veriaci Metropolie sa hlasia k slovenskej rusinskej, madarske;j,
ukrajinskej a vo velmi malej miere aj k inym narodnostiam.

9 Polany (Pélyan)

Farar: Mgr. FrantiSek Kecskés

Obec je historicky dolozena prvou pisomnou zmienkou z roku 1214
pod nazvom Poylen. Do 19. str. patrila Klastoru svatého kriza v Lelesi.
Sucasny chram bol budovany v rokoch 1794-1802 v klasicistickom slo-
hu. Je zasvateny Narodeniu presvétej Bohorodicky.V chrame sa nacha-
dza krasny ikonostas pravdepodobne zo 17. str.

Obradova prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v Polanoch
je 535 oso6b. Z celkového pocétu obyvatelov za katolikov byzantského obra-
du sa hlasi 252 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi 1110s6b.

Narodnostna prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v Pola-
noch je 535 os6b. K madarskej narodnosti sa hlasi 423 os6b a k sloven-
skej narodnosti sa hlasi 56 osob. Liturgicky jazyk je madarsky.

Z obce pochadza jeden katolicky knaz byzantského obradu: Mgr. Ste-
fan Osz, nar. 1956, za kiiaza vysviteny v roku 1979 v PreSove.

Bol (Boly)

Vo filidlnej obci Bol nie je katolicky chram byzantského obradu.
V byzantskom obrade bohosluzby sa v obci nevykonavaja.

Obradova prislusnost obyvatel'ov: vSetkych obyvatelov v Boli je 725
0s0b. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzantského obradu sa
hlasi 85 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi 378 0sob.

Narodnostna prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v Boli
je 535 osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 607 osob a k slovenske;j
narodnosti sa hlasi 109 oso6b. Liturgicky jazyk je madarsky.

Z obce nepochadza katolicky knaz byzantského obradu.

Leles (Lelesz)

Vo filialnej obci Leles nie je katolicky chram byzantského obradu.
V byzantskom obrade bohosluzby sa v obci nevykonavaja.

Obradova prislusnost obyvatel'ov: vSetkych obyvatelov v Lelesi je
1782 o0s6b. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzantského obra-
du sa hlasi 91 os6b a za katolikov latinského obradu sa hlasi 1329 oso6b.

Narodnostna prisluSnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v Lelesi

6 Bratislavské gréckokatolicke biskupstvo sa tizemne kryje s izemim 6 samospravnych
krajov. SU to samospravne kraje: Bratislavsky, Trnavsky, Nitriansky, Trenciansky,
Zilinsky a Banskobystricky. In : SCHEMATIZMUS PRESOVSKEJ GRECKOKATOLICKEJ
METROPOLIE. PreSov: Petra, 2008, s. 54-55.
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je 1782 osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 1526 osob a k slovenskej
narodnosti sa hlasi 128 osob. Liturgicky jazyk je madarsky.
Z obce katolicky knaz byzantského obradu nepochadza

Solnicka (Szolnocska)

Vo filialnej obci Solnicka sa katolicke bohosluzby v byzantskom obra-
de vykonavaja v nahradnych priestoroch.

Obradova prislusSnost obyvatel'ov: vSetkych obyvatelov v Solnicke je
225 0s0b. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzantského obradu
sa hlasi 34 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi 107 os6b.

Narodnostna prisluSnost obyvatel'ov: vSetkych obyvatelov v Solnic-
ke je 225 osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 208 os6b a k slovenske;j
narodnosti sa hlasi 8 osob. Liturgicky jazyk je madarsky.

Z obce katolicky knaz byzantského obradu nepochadza.

Zatin (Zétény)

Obecjedolozenavlistinezroku 1233, vktorej savyskytuje vtvare Zeten.
V roku 1391 sa spomina ako zemiansky majetok. Slovenské pomenova-
nie Zatin dostalo v roku 1920. Pévod nazvu nie je jasny, pravdepodobne
vznikol z madarského slova ,zatony“ (plyt¢ina) alebo z osobného mena.
Patrila niekolkym zemepanom a ¢asto menila majitefov. Od 17. do 19.
storocia patrila rodine KlobusSickej. Hrad sa spomina v roku 1686 ako
majetok Klobusickych. V 17. storoc¢i ho prebudovali na kastiel. Pocas II
svetovej vojny kastiel bol poskodeny. V 50-60 tych rokoch 20.str. na pri-
kaz vedenia obce sa zacal rozoberat a material z neho sa pouzil na vystav-
bu nového kultirneho domu. Zvy$ny material rozobrali obyvatelia na svo-
je sukromné stavby.

Katolicky kostol latinského obradu bol vybudovany v gotickom Sty-
le v 14. storoci a je zasviteny Stefanovi kralovi. K dedine patrili aj mlyny
na Latorici, o ktorych su doklady od 15. storocia.’

Obradova prislusnost obyvatelov: vsetkych obyvatelov v Zatine je
823 0s0b. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzantského obradu
sa hlasi 69 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi 520 os6b.

Narodnostna prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v Zatine
je 823 osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 706 oséb a k slovenskej
narodnosti sa hlasi 93 osob. Liturgicky jazyk je madarsky.

Z obce pochadzaju dvaja katolicki knazi byzantského obradu:
prof. ThDr. Vojtech Boha¢, PhD., starsi, nar. 1950, za knaza vysvateny
v roku 1974 v PreSove; ThDr. Vojtech Bohaé¢, PhD.,mladsi., nar.1978,
za knaza vysvéteny v roku 2004 v PreSove.

7 http://zatin.ocu.sk/sk/index.php?ids=4
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10 Pribenik (Perbenyik)

Farar: ThDr. Mikulas Gyurkovics, PhD.

Prva pisomna zmienka o obci pochadza z roku 1323. V obci sa nacha-
dza vo velmi dobrom stave kastiel grofskej rodiny Majlathovcov. V kastieli
sa nachadza umelecky zariadena a vyzdobena kaplnka latinského obra-
du. Gréckokatolicky chram bol vystavany a vysvateny v roku 1900 k ucte
VSetkych svéatych.

Obradova prisluSnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v Pribeni-
ku je 1003 osob. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzantského
obradu sa hlasi 295 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi 336
0s0b.

Narodnostna prislusSnost obyvatel'ov: vSetkych obyvatelov v Pribe-
niku je 1003 osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 870 osob a k sloven-
skej narodnosti sa hlasi 148 osob. Liturgicky jazyk je madarsky.

Z obce katolicky knaz byzantského obradu nepochadza.

Vel'ky HoreS (Nagygéres)

Vo filialnej obci Velky Hore$ bohosluzby sa vykonavaju v katolickom
chrame latinského obradu.

Obradova prislusnost obyvatel'ov: vSetkych obyvatelov vo Velkom
Horesi je 1048 osob. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzant-
ského obradu sa hlasi 143 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi
236 0s0b.

Narodnostna prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov vo Vel-
kom Horesi je 1048 osdb. K madarskej narodnosti sa hlasi 851 oséb
a k slovenskej narodnosti sa hlasi 149 osob. Liturgicky jazyk je madar-
sky.

Z obce katolicky knaz byzantského obradu nepochadza.

Maly Hores (Kisgéres)

V obci sa nenachadza katolicky chram byzantského obradu.

Obradova prisluSnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v Malom
Horesi je 1112 osob. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzant-
ského obradu sa hlasi 34 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi
85 osob.

Narodnostna prisluSnost obyvatelov: vsetkych obyvatelov vo
Malom Horesi je1112 osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 1068 os6b
a k slovenskej narodnosti sa hlasi 29 osob. Liturgicky jazyk je madarsky.

Z obce katolicky knaz byzantského obradu nepochadza.
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11 Farnost Rad- Cast Obce Hrusov (Kortvélyes)

Farar: Dipl. Theol. Univ. Gabriel Kecskés - excurendo z Borse

Obec HrusSov je v sticasnoti ¢astou obce Rad. Po II. svetovej vojne boli
zo Sovietskeho zvazu do obce repatriovani obyvatelia byzantského obra-
du. Gréckokatolicky chram sa staval v rokoch 1966-1969 a je zasvateny
Zostupeniu Svatého Ducha. Farnost bola zriadena v roku 2004.

Obradova prislusSnost obyvatel'ov: vSetkych obyvatelov v Rad-Hru-
Sove je 556 0s0b. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzantského
obradu sa hlasi 120 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi 330
osob.

Narodnostna prisluSnost obyvatel'ov: vSetkych obyvatefov v Rad-
-Hrus$ove je 556 osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 404 osob a k slo-
venskej narodnosti sa hlasi 112 oso6b. Liturgicky jazyk je cirkevnoslovan-
sky.

Z obce katolicky knaz byzantského obradu nepochadza.

Svinice (Szinyér)

Vo Sviniciach bohosluzby sa vykonavaju v nahradnom priestore
byvalej materskej §kolky.

Obradova prisluSnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov vo Svini-
ciach je 234 oso6b. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzantskeé-
ho obradu sa hlasi 28 0s6b a za katolikov latinského obradu sa hlasi 145
osob.

Narodnostna prislusnost obyvatelov: vsetkych obyvatelov vo Svi-
niciach je 234 osob. osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 208 os6b
a k slovenskej narodnosti sa hlasi 21 osob. Liturgicky jazyk je madarsky.

Z obce katolicky knaz byzantského obradu nepochadza.

Svita Maria (Szentmaria)

Vo filialnej obci Svata Maria bohosluzby sa vykonavaju v katolickom
chrame latinského obradu.

Obradova prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov vo Svétej
Marii je 575 os6b. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzantského
obradu sa hlasi 119 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi 302
osob.

Narodnostna prislusSnost obyvatel'ov: vSetkych obyvatelov vo Svétej
Marii je 575 osodb. K madarskej narodnosti sa hlasi 509 osoéb a k sloven-
skej narodnosti sa hlasi 51 oséb. Liturgicky jazyk je madarsky.

Z obce pochadza jeden katolicky knaz byzantského obradu:
Mgr. Michal Té6th, nar.1964, za knaza vysvateny v roku 1996 v PreSove.
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Svituse (Szentes)

V obci sa katolicke bohosluzby v byzantskom obrade nevykonavaju.

Obradova prislusnost obyvatelov: vsetkych obyvatelov vo Svatu-
Siach je 842 osob. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzantskeé-
ho obradu sa hlasi 44 0s6b a za katolikov latinského obradu sa hlasi 154
0s0b.

Narodnostna prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov vo Sva-
tuSiach je 842 osob. osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 509 osob
a k slovenskej narodnosti sa hlasi 51 oso6b. Liturgicky jazyk je madarsky.

Z obce katolicky knaz byzantského obradu nepochadza.

Nova Vieska — ¢ast Obce Somotor (Kisijlak)

Vo filialnej obci sa bohosluzby v byzantskom obrade vykonavaja kato-
lickom chrame latinského obradu.

Obradova prisluSnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v Novej
Vieske 1571 os6b. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzantské-
ho obradu sa hlasi 277 os6b a za katolikov latinského obradu sa hlasi
574 osob.

Narodnostna prisluSnost obyvatel'ov: vsetkych obyvatelov v v Novej
Vieske 1571 osob. osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 1206 osob
a k slovenskej narodnosti sa hlasi 309 osob. Liturgicky jazyk je madar-
sky.

Z obce katolicky knaz byzantského obradu nepochadza.

12 Streda nad Bodrogom (Bodrogszerdahely)

Farar: Mgr. Michal Téth

Prva pisomna zmienka o obci sa nachadza liste krafa Stefana V.,
ktory nie je datovany. Napisanie listu mozno predpokladat medzi rokmi
1260-1272. Obec patrila zemianskej rodine Akosovcov. Kastiel bol vysta-
vany v roku 1700 na mieste starSieho kastiela zo 16. str. Katolicky chram
byzantského obradu staval medzi rokmi 1800-1820 a je zasvateny svéaté-
mu Michalovi archanjelovi.

Od 01. septembra 2007 na tuzemi farnosti pésobi pod vedenim
Mgr. Michala Totha Eparchialne centrum svéatého Lukasa. Centrum
usmernuje, organizuje a vedie ¢innost deti a mladeze hlavne Medzibodro-
Zia pocas celého roka. Podobne od 01.septembra 2007 bol v Hatfe zriade-
ny a aktivne posobi Skola v prirode. Toto zariadenie v zdravom prirodnom
prostredi usmernuje moralne,estetické, nabozenské, ekologické a iné
mladeznicke aktivity. Riaditefom je aj Skoly prirody Mgr. Michal Téth.

Obradova prisluSnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v Strede
nad Bodrogom je 2239 osob. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov
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byzantského obradu sa hlasi 463 osob a za katolikov latinského obradu
sa hlasi 846 osob.

Narodnostna prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v Strede
nad Bodrogom je 2239 osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 1571 os6b
a k slovenskej narodnosti sa hlasi 488 osob. Liturgicky jazyk je madar-
sky.

Z obce katolicky knaz byzantského obradu nepochadza.

Klin nad Bodrogom (Szog)

Vo filidlnej obci Klin nad Bodrogom sa bohosluzby v byzantskom
aj v latinskom obrade sa zatial vykonavaju v nahradnych priestoroch.
Pévodny chram znicila povoden.

Obradova prisluSnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v Kline je
213 0s6b. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzantského obradu
sa hlasi 33 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi 113 os6b.

Narodnostna prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v Kline
je 213 osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 160 oséb a k slovenskej
narodnosti sa hlasi 46 osob. Liturgicky jazyk je madarsky.

Z obce pochadza jeden katolicky knaz byzantského obradu: Mgr. Jan
Kosztura, nar.1978, vysvateny za knaza v roku 2004 v KoSiciach.

Maly Kamenec (Kiskovesd )

Vo filialnej obci Maly Kamenec sa katolicke bohosluzby v byzantskom
obrade nevykonavaju.

Obradova prisluSnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v Malom
Kamenci je 460 osob. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzant-
ského obradu sa hlasi 16 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi
60 osob.

Narodnostna prisluSnost obyvatelov: vietkych obyvatelov v Malom
Kamenci je 460 osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 438 osob a k slo-
venskej narodnosti sa hlasi 22 osob. Liturgicky jazyk je madarsky.

Z obce katolicky knaz byzantského obradu nepochadza.

Vel'ky Kamenec (Nagykovesd)

Vo filialnej obci Velky Kamenec sa katolicke bohosluzby v byzant-
skom obrade nevykonavaju.

Obradova prislusnost obyvatelov: vsetkych obyvatelov vo Velkom
Kamenci je 806 osob. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzant-
ského obradu sa hlasi 52 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi
278 0sob.
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Narodnostna prislusnost obyvatelov: vsetkych obyvatelov v Vel-
kom Kamenci je 806 osdb. K madarskej narodnosti sa hlasi 700 oséb
a k slovenskej narodnosti sa hlasi 59 osob. Liturgicky jazyk je madarsky.

Z obce katolicky knaz byzantského obradu nepochadza.

Strazne (Oros)

Vo filidlnej obci Strazne sa katolicke bohosluzby v byzantskom obra-
de nevykonavaju.

Obradova prislusnost obyvatel'ov: vSetkych obyvatelov v Straznom
je 653 0sob. Z celkového poétu obyvatelov za katolikov byzantského obra-
du sa hlasi 28 os6b a za katolikov latinského obradu sa hlasi 160 osob.

Narodnostna prislusnost obyvatel'ov: vSetkych obyvatelov v Straz-
nom je 653 os6b. K madarskej narodnosti sa hlasi 605 os6b a k sloven-
skej narodnosti sa hlasi 44 osob. Liturgicky jazyk je madarsky.

Z obce katolicky knaz byzantského obradu nepochadza.

Vinicky (Szo6léske )

Vo filialnej obci Vinicky sa bohosluzby v byzantskom obrade vykona-
vaju katolickom chrame latinského obradu.

Obradova prisluSnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov vo Vinic-
kach je 516 osdb. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzantské-
ho obradu sa hlasi 73 0s6b a za katolikov latinského obradu sa hlasi 161
0s0b.

Narodnostna prisluSnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov vo Vinic-
kach je 213 0s6b. K madarskej narodnosti sa hlasi 341 oséb a k sloven-
skej narodnosti sa hlasi 110 oséb. Liturgicky jazyk je madarsky.

Z obce katolicky knaz byzantského obradu nepochadza.

13 Zemplin (Zemplén)

Farar: Mgr. Janos Kosztura

Najstarsia pisomna zmienka o obci sa nachadza v Kronike Anonyma.
Podla Kromiky obec pochadza z 12.-13. str. Obec bola centrom byvalej
Zemplinskej zupy. Zupa bola je pomenovana prave podla svojho centra
- obce Zemplin. V obci sa nachadza aj historicky zupny dom. Na Hrad-
nom kopci sa nachadza katolicky kostol byzantského obradu Nanebov-
stipenia Pana. Susedstve je vybudovany chram reformovanych kresta-
nov. Od chramov nadherne vidiet tisicrocné ohyby valov blatného hradu.
Pod hradom stutokom riek Ondava a Latorica vznika rieka Bodrog.

Obradova prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v Zempline
je 387 osob. Z celkového pocétu obyvatelov za katolikov byzantského obra-
du sa hlasi 120 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi 74 osob.
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Narodnostna prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v Zem-
pline je 387 osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 299 os6b a k sloven-
skej narodnosti sa hlasi 76 osob. Liturgicky jazyk je madarsky.

Z obce katolicky knaz byzantského obradu nepochadza.

Ladmovce (Lagméc)

Vo filialnej obci Ladmovce sa katolicke bohosluzby v byzantskom
obrade nevykonavaju.

Obradova prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v Ladmov-
ciach je 337 osob. Z celkového pocétu obyvatelov za katolikov byzantského
obradu sa hlasi 277 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi 574
osob.

Narodnostna prisluSnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v Lad-
movciach je 337 osob. osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 310 os6b
a k slovenskej narodnosti sa hlasi 27 osob. Liturgicky jazyk je madarsky.

Z obce katolicky knaz byzantského obradu nepochadza.

Somotor (Szomotor)

Udaje s zhodné s idajmi uvedenymi pri obci Nova Vieska, ktora
je sucastou obce Somotor.

Vo filidlnej obci Somotor sa bohosluzby v byzantskom obrade vykona-
vaju v spolo¢nom katolickom chrame obidvoch obradov.

Obradova prislusSnost obyvatel'ov: vSetkych obyvatelov v Somotore
1571 osob. Z celkového pocétu obyvatelov za katolikov byzantského obra-
du sa hlasi 277 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi 574 oséb.

Narodnostna prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatefov v Somo-
tore 1571 osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 1206 os6b a k sloven-
skej narodnosti sa hlasi 309 osob. Liturgicky jazyk je madarsky.

Z obce katolicky knaz byzantského obradu nepochadza.

Uvedenych 13 farnosti aj so svojimi filialnymi obcami tvoria madar-
sky dekanat. Dve farnosti z protopresbyteratu Kosice pre velka vzdia-
lenost do Madarského proropresbyteratu neboli zadelené. Nasou témou
st madarské farnosti na Slovensku, preto ich uvedieme ako organicku
stcast madarskych farnosti.

14 Cestice (Szeszsta)

Farar: ThDr. Attila Vakles, PhD.

Prva pisomna zmienka o Cesticiach pochadza z roku 1314 ako Zoz-
ta. Prvy chram byzantského obradu bol vystavany v roku 1752. Sticasny
chram bol vystavany v druhej polovici 19. str. Ikonostas je z roku 1910.

219



VOJTECH BOHAC

Sucasny chram je zasvéteny ochrane presvitej Bohorodicky. Interiér
chramu v roku 1985 presiel generalnou opravou.®

Obradova prisluSnost obyvatel'ov: vSetkych obyvatelov v Cesticiach
824 0s6b. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzantského obradu
sa hlasi 95 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi 373 oséb.

Narodnostna prisluSnost obyvatel'ov: vSetkych obyvatelov v Cesti-
ciach 824 osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 476 osob a k slovenske;j
narodnosti sa hlasi 295 oséb. Liturgicky jazyk je madarsky.

Z obce katolicky knaz byzantského obradu nepochadza.

Komarovce (Komaroc)

Vo filidlnej obci Komarovce sa bohosluzby v byzantskom obrade vyko-
navaju katolickom chrame latinského obradu.

Obradova prislusnost obyvatel'ov: vSetkych obyvatelov v Komarov-
ciach 390 osob. Z celkového poctu obyvatefov za katolikov byzantského
obradu sa hlasi 39 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi 163
0s0b.

Narodnostna prislusnost obyvatel'ov: vSetkych obyvatelov v Koma-
rovciach 390 osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 324 0s6b a k sloven-
skej narodnosti sa hlasi 50 osob. Liturgicky jazyk je madarsky.

Z obce katolicky knaz byzantského obradu nepochadza.

Perin Chym (Him)

Vo filidlnej obci Him sa bohosluzby vykonavajua vo vlastnom chrame
byzantského obradu. Patri k najstarsich chramom na Slovensku, pocha-
dza z roku 1335. Pocas vojny bol velmi poskodeny a v roku 1985 sa vyko-
nala vnatorna aj vonkajsSie generalna oprava a po vysviacke sa zacali pra-
videlne vykonavat v obnovenom chrame bohosluzby.’

Obradova prislusnost obyvatelov: vsetkych obyvatefov v Perin-
-Chyme je 1407 osob. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzant-
ského obradu sa hlasi 40 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi
1015 osob.

Narodnostna prislusnost obyvatel'ov: vSetkych obyvatelov v v Perin-
-Chyme je 1407 osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 486 osob a k slo-
venskej narodnosti sa hlasi 839 osob. Liturgicky jazyk je madarsky.

Z obce katolicky knaz byzantského obradu nepochadza.

8  Autor ¢lanku farnost Cestice zastupoval (1984-1989) excurendo z KoS§ic. On inicioval
a aj viedol vnutorni opravu chramu.

9  Autor ¢lanku farnost Cestice zastupoval (1984-1989) excurendo z Kosic, ku ktorému
filidlka Chym patri. On inicioval a aj viedol celt generalnu opravu chramu v spolupraci
dekanom Kosického dekanatu a titularnym kanonikom Viktorom Skorodenskym.

220



THEOLOGOS 1/2016 | STUDIE

Okrem uvedenych filidlnych obci v jurisdikénom poésobeni farnosti
Cestice sa nachadza este 17 filialnych obci. V spomenutych obciach pocet
katolikov sa pohybuje v rozmedzi od 0-50 os6b.

15 Chorvaty (Horvati)

Pardkus: Mgr. Robert Matyi

Prva zmienka o obci je zo 17. str. Sucasny chram bol vybudovany
namieste so Sindlom pokrytého chramu a 28.augusta 1765 bol vysvateny
k ucte Zosnutia presvatej Bohorodicky. Budova bola dokonéena v roku
1778.

Obradova prisluSnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v Chorva-
toch je 102 osob. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzantskeé-
ho obradu sa hlasi 45 0s6b a za katolikov latinského obradu sa hlasi 51
0s0b.

Narodnostna prislusnost obyvatel'ov: vSetkych obyvatelov v v Perin-
-Chyme je 1407 osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 97 oséb a k slo-
venskej narodnosti sa hlasi 5 osob. Liturgicky jazyk je madarsky.

Z obce katolicky knaz byzantského obradu nepochadza.

Turna nad Bodvou (Torna)

V Turni bohosluzby sa vykonavaju v nahradnom priestore.

Obradova prislusnost obyvatel'ov: vSetkych obyvatelov v Turni nad
Bodvou je 3511 osob. Z celkového poctu obyvatefov za katolikov byzant-
ského obradu sa hlasi 112 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi
2552 oso6b.

Narodnostna prisluSnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v Turni
nad Bodvou je 3511 osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 2036 0s6b
a k slovenskej narodnosti sa hlasi 1019 osob. Liturgicky jazyk je cirkev-
noslovansky.

Z obce katolicky knaz byzantského obradu nepochadza.

Roznava (Rozsny0)

V Roznave sa katolicke bohosluzby v byzantskom obrade nevykona-
vaju.

Obradova prislusnost obyvatel'ov: vSetkych obyvatefov v Roznave
je 63351 osob. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzantského
obradu sa hlasi 577 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi 19235
0s0b.

Narodnostna prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v Rozna-
ve je 63351 osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 18057 os6b a k sloven-
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skej narodnosti sa hlasi 34865 osob. Liturgicky jazyk je pri slaveni krstov,
sobasov a pohrebov podla zelania veriacich.

Z mesta katolicky knaz byzantského obradu nepochadza.

Okrem uvedenych filidlnych obci v jurisdikénom poésobeni farnosti
Chorvaty sa nachadza eSte 69 filidlnych obci. V spomenutych obciach
pocet katolikov sa pohybuje v rozmedzi od 0-20 0s6b.

16 Moldava nad Bodvou ( Szepsi)

Farar: PhDr. Marko Rozkos, PhD.

Moldava nad Bodvou do roku 2014 bola filialnou obcou Cestic. Pocas
organizacie farnosti je pridelena ako personalna farnost.

Dna 01.oktébra 2014 a bol posvateny zakladny kamen nového chra-
mu a farskej budovy.

Obradova prislusnost obyvatel'ov: vSetkych obyvatelov v Moldave
nad Bodvou je 11068 osob. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov
byzantského obradu sa hlasi 240 0s6b a za katolikov latinského obradu
sa hlasi 6891 osob.

Narodnostna prisluSnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v Molda-
ve nad Bodvou je 11068 osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 4314 os6b
a k slovenskej narodnosti sa hlasi 3492 oso6b. Liturgicky jazyk je madar-
sky a slovensky.

Z obce katolicky knaz byzantského obradu nepochadza.

V katedralnom chrame v KoSiciach kazdi nedelu o 11.30 hod. je
bozska svata liturgia v madarskom jazyku, kazdy sviatok a kazdy piatok
0 9.00 hod. predpoludnim. Veriaci v KoSiciach nie st zacleneni do samo-
statnej farnosti.

Zaver

Kratky prehlad dejin a najnovsej Statistiky o obyvateloch v katolic-
kych farnostiach byzantského obradu na Slovensku patri medzi prvé
pokusy spracovat ich minulost, pritomnost i perspektivy do budtcnosti.
Na vychode republiky je to region, kde starocia spolu v pokoji ziju rozne
narodnosti, rozne katolicke obrady, rozne protestantské cirkvi, ludia bez
vyznania i fudia, ktori sa neprihlasili nikde. Region je ohranic¢eny riekami,
ktoré po staroc¢ia povodiiami nielen ztirodnovali zem, ale bez rozdielu ludi
aj ohrozovali. Na zaklade krestanského ucenia milovat blizneho, svorne
si pomahali Iudia réznych nabozenstiev, ¢o ich preduréilo k pokojnému
spolunazivaniu.

Na tomto zivote pokojného spolunazivaniu maju podiel aj veriaci
katolici byzantského obradu z uvedenych farnosti Madarského dekanatu.
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Nesporne je to nasledovaniahodny model pre spolunazivanie v spo-
menutych dimenziach pre vSetkych obyvatelov regione Medzibodrozia.
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Clovek - hladaé Stastia
Antropologicko-spiritualna reflexia
o ludskom stasti

MICHAL HOSPODAR
PreSovskad univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologickd fakulta, PreSov

Abstract: The issue of the pursuit of happiness is present throughout
the human history. Its honest solution requires a complementary approach
with regard to a number of humanistic sciences. Philosophy raises the
questions about the meaning and purpose of human life. Psychology
describes the state of happiness in terms of mental processes. Religion
focuses on human relationship to a personal God and a transcendent
perception of values. Comparing these three approaches to the pursuit of
happiness permits to uncover their general application or weaknesses. The
essay offers a brief look at happiness in an enlarged esoteric currents. The
highest anthropological and spiritual value leading to lasting happiness is
considered to be the donating love (agape) whose source is a Triune God.

Keywords: Happiness. Desire. Positive psychology. Beatitude.
Unhappiness.

Otazka hladania stastia v ludskom zivote nie je marginalna. Naopak,
patri odjakziva k zakladnym otazkam mysliaceho bytia, akym je ¢lovek,
a jej dolezitost sa da porovnat s doélezitostou hodnoty zivota, jeho zmyslu.
Nepolozit si ju znamena pohrdat vlastnym Zzivotom ¢i takmer ani nezit.
V uréitom zmysle, vychadzajuc pritom zo spravneho chapania dostojnosti
ludskej osoby, nie je ani mozné, aby kazdého ¢loveka v istom §tadiu jeho
zivota tato otazka nezaujimala.

Napriek tejto zakladnej dolezitosti sa nezriedka stane, ze najma mla-
di fudia na otazky: Co je $tastie? a Ako ho najst? maji problém solidne
reagovat. V spleti pontikanych réznych nazorovych prudov sa im straca
jasna vizia hladania zivotnej cesty, jej zmyslu, §tastia. Ale ako tazko je zit
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bez zmyslu zivota, bez ciela, bez Stastia? Prv nez zacneme hladat odpoved
na vysSie uvedené otazky, je potrebné vymedzit samotny pojem Stastia.

Pojem Stastia

Slovo Stastie je viacvyznamové. Preto je potrebné rozliSovat jeho vyz-
namoveé odtiene.

a) Stastny je ten, komu zi¢i priaznivy osud. Takéto neuveritelné
Stastie mal isty neznamy Cech, ktory v maji 2015 vyhral v lotérii Eurojac-
kpot 90 mil. eur.! Niekto méze mat pozitivnu stahru okolnosti v kariérnom
raste atd. Samozrejme, ze takto Stastnych Iudi je velmi malo.

b) Iny typ Stastia predstavuje ten, kto preziva intenzivne nejaké
radosti telesného charakteru. Niektori grécki myslitelia (Epikuros, 341
- 270 pred Kristom) nazvali tento typ zazitku 'ndovr| (hedoné) — pozitok.
Do tejto skupiny patri radost, rozkos, slast z alkoholu, sexu, drog atd.
Ano, je to tastie. Ale je zrejmé, ze toto nemoze byt pravym Stastim, lebo
je limitované na aktualnu chvifu. A vo vaéSine pripadov takéto uziva-
nie zivota speje k neStastiu. Na lepSie pochopenie mozno uviest takéto
prirovnanie: niekto sa rozhodne zoskoc¢it volnym padom z 10. poschodia
na zem. Skok je sice vzrusujuci, trva vSak kratko a pristatie je bolestné,
ba tragické.

c) Po tretie §tastny je ten, kto vlastni najvacsie hodnoty zivota. Takto
chapali Stastie velki staroveki filozofi na cele s Aristotelom (384 — 322 pred
Kristom) a vymysleli pren pojem e[16apovia (eudaimonia), pricom eu zna-
¢i dobry a daimon znamena duch, resp. bozstvo. Aké presne to majua byt
hodnoty, sa nedefinovalo. To zalezalo od toho-ktorého filozofa. A ak sa uz
tieto hodnoty nedali dosiahnut alebo rozvijat, obycajne si ich nositelia sia-
hali na zivot (stoici). Znamy filozof Seneca (4 — 65 po Kristovi) tvrdil, ze ¢lo-
vek ma zit, pokial moze, a nie pokial musi. Doslova povedal: ,Nik nemusi
byt nestastny, iba ak z vlastnej viny. Ak si spokojny - zi! Ak si nespokoj-
ny, moze§ sa vratit, odkial si priSiell“ Po nezhodach s rimskym cisarom
Nerom sam spachal samovrazdu. Badat teda, ze je tu posun od pozitkov
tela k duSevnym radostiam. Ale znova je koniec vyznavaca takého typu
Stastia akysi pochmurny, ba az tragicky. Presnejsi v tomto smere boli
ruski nabozenski filozofi, ktori pojem Stastie nahradili pojmom krasa. Pri-
tom nemysleli na nejaky druh estetizmu, ale krasu vnimali ako harmoniu
vnutornych poschodi ¢loveka — duse a ducha.

d) V novoveku zaujal miesto eudaimonie Stvrty typ Stastia, ktory
nazyvame spokojnostou so zivotom ako celkom.

1 Porov. http://hn.hnonline.sk/svet-120/cech-prekonal-rekord-eurojackpotu-vyhral-
25-miliardy-korun-765983.
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Dnes teda definujeme Stastie ako zivot poskytujuci trvalt, tplnua
a odovodnenu spokojnost.? Tato definicia vyjadruje ideal §tastia v Iud-
skom, psychologickom ponimani. Opakom S$tastia je neStastie, ktoré ma
v realnom zivote velmi vela poddb. Cez prostriedky masovej komunikacie
sa dozvedame o roznej nepriazni osudu ¢i okolnosti zivota: vlaky s cestu-
jucimi sa zrazili, lietadlo sa bez vysvetlenia zrutilo, dopravné nehody st
na kazdodennom poriadku. Bezne pritomné v zivote su aj také zla ako:
pes pohryzol ni¢ netusiaceho dochodcu, lupic vykradol firmu atd. Speci-
ficky bolestnymi stupnami nestastia, ktoré zasahuju samu podstatu ud-
ského bytia, st osamoteny a unudeny zivot (zlyhanie vztahov), nahla stra-
ta zamestnania (nemoznost sebarealizacie), sprava o nevyliecitelnej cho-
robe (zdravotna indisponovanost), rozvod po fungujucom vztahu (rozpad
rodiny) a pod.

Stastie v pohlade psycholégie

Pri hladani Stastia sa niektori obracaju s doverou na vedu. Veda
a technika za posledné desafro¢ia v mnohom pomohla ulah¢it ludsky
zivot, ale otazku Stastia nema v moci vyrieSit. Lebo je to otazka vnutor-
na, dusevna, kde veda nema pristup. A ¢o na problematiku $tastia hovo-
ri psychologia? To je predsa vedna disciplina, ktora sa primarne zaobera
¢lovekom, jeho du$ou, gr. yuxr) (psyché). Fenoménom Stastia sa podrob-
nejSie zaobera tzv. pozitivna psycholdgia. Skuma faktory, ktoré mozu
pozitivne ovplyvnit fudsky zivot. Stastie chape ako prevahu pozitivnych
emocii nad negativnymi. Uéi pozitivne mysliet, vazit si cenu usmevu,
zabudat na zlé zazitky, vyhravat nad okolnostami zivota, jednoducho byt
Stastnym.

VSeobecna zhoda odbornikov v antropoldgii i psychologii panuje
v tom, ze kazdy clovek tuzi po $tasti. Tato vSeobecnt zhodu si nevieme
inac vysvetlit, len tak, ze tazba je pohnutkou, ktora sa rodi z Bozieho
obrazu v ¢lovekovi, ktory tuzi po svojom prototype, teda po Bohu. Orga-
nické usporiadanie tazob tela, duse a ducha vytvaraju osobnt harmoniu
ako predpoklad dosiahnutia §tastia. V konkrétnosti zivota mézeme sledo-
vat duSevny stav §tastia z rozliénych priaznivych okolnosti. Napr. mlado-
manzelia krac¢aji po obrade uprostred svojich najbliz§ich k svadobnému
stolu. Ich tvare pritom vyzaruju neopakovatelne prezivané chvile §tas-
tia. Alebo Studenta vidno vychadzat z kabinetu po tazkej skuaske, ktora
prave zdolal. DuSevné Stastie a uspokojenie prinasa kazdodenna praca,
ak sa vykonava s radostou.? Co sa tyka pozitivnych emocionalnych zazit-
kov, vela ich ponuka aj svet Sportu. Ked nedavno slovensky atlét Mate;

2 Porov. VRABLEC, J.: Aj ty hladas Stastie?, Trnava: SSV, 1999, (6sme vydanie) s. 13.
3 Z tejto skusenosti vzniklo prislovie: Co je to robit, ked sa chce?
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Toth vyhral majstrovstva sveta v chédzi na 50km, média ukazali, akym
Stastnym c¢lovekom je takyto vitaz. Alebo futbalista, ktory da vynimoény,
paradny gol, vzapéti si ide takmer roztrhat tricko od spontanneho vybu-
chu radosti. Nemozno zabudntut ani na mohutné zdroje Stastia v rodine.
Otec i matka, ked sa im narodi zdravé vytuzené dieta, prezivaja intenziv-
ne Stastie. Podobne, ak rodic¢ia vidia, ze ich dospelé deti ziji v harmonic-
kom manzelstve, sami su $tastni. Tieto a mnohé dalSie okolnosti mézu
mat podobu Stastia. Je to aj vyssi stupen Stastia ako hedoné. A predsa.
Ak by bolo §tastie iba v zdarnych okamihoch zivota, bolo by limitované
pre Uizky okruh Iudi a Specifické zivotné situacie. Takto by nesplnalo vse-
obecnu tuzbu po §tasti, ktora ma kazdy clovek. A navyse, okolnosti zivota
sa neustale menia. Meni sa ako-tak znesitelny $éf v praci na neznesitel-
ného. Menia sa ceny v obchode, Sportové vysledky, pocasie a s nim nala-
da, zdravotny stav atd.

Iny typ dusevného Stastia nachadzame u tych udji, ktori st oslobode-
ni od predsudkov, vystupuju autentickym spdsobom bez masky, su pri-
vetivi k inym, nenosia v sebe stary blen. To znamena, ze pramen Stastia
nachadzajua v sebe samych, v rozvijani vS§eludskych hodnét. Jednoducho
su v sulade s tym, ¢o je v nich dobré, a to aj prezentuja.

Za zakladné komponenty dusevného bohatstva v psychologii sa pova-
zuje tychto osem oblasti:

- zivotna spokojnost a Stastie,

- spiritualita a zmysluplny zivot,

- pozitivne postoje a emocie,

- laskyplné vztahy,

- angazované zapajanie sa do aktivit a prace,

- hodnoty a zivotné ciele, ktoré chceme dosiahnut,

- telesné a dusSevné zdravie,

- materialny dostatok, ktory uspokojuje nase potreby.

Autori sa domnievaju, ze kvalita nasho zivota méze byt vyrazne nizsia,
pokial nerozvijame kazdu zlozku dusevného bohatstva sucasne. Naopak,
pokial je jedinec skuto¢ne duSevne bohaty, disponuje vSetkymi polozka-
mi, po ktorych udia v zivote mozu tuzit.*

Ponuka na Stastie vo vychodnych naboZenstvach a ezoterike

Vo vychodnych nabozenstvach rezonuje otazka Stastia velmi silno.
Budhizmus hlada vymanenie sa z bolesti cielenym vyhasnutim ttzob.
Ucim, pretoze vy a vSetky bytosti chcete byt stastngmi a chcete sa vyhnut

4 Porov. DIENER E., & BISWAS-DIENER, R.: Happiness: Unlocking the Mysteries of
Psychological Wealth. New York: John Wiley & Sons, 2011, s. 25-26.
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utrpeniu. Uéim, ako sa veci maju. (Buddha) Budhisti veria, ze Gutamovo
ucenie mozno vyjadrit Styrmi vzneSenymi pravdami:

o Cely zivot je utrpenie.

e Utrpenie zapricinuje tizba po pominutelnych veciach.

e Utrpenie pominie, ked pominie tazba.

e Jestvuje ,cesta“, ktora odstranuje utrpenie.®

Meditujaci budhisticki mnisi st schopni trénovat svoj mozog na poci-
tovanie spokojnosti a Stastia, a tak prekonavat agresivne instinkty vyvo-
lavané strachom a hnevom, teda utrpenie. Ich Tavy prefrontalny lalok je
akoby stale aktivny — nielen v stave meditacie. To neznamena, ze by sa
taki Stastni a spokojni uz rodili. Ale skratka budhizmus, ale aj hinduiz-
mus uz peknych par tisicro¢i pozna a pouziva vhodné postupy. Toto zis-
tenie pomocou skenovania a merania je vyznamneé, lebo aktivita Tavych
prefrontalnych lalokov znamena dobrti naladu a pocit spokojnosti. Bezne
velmi aktivne nie su a o¢akavalo sa, ze aj u tychto mnichov budu aktivne
v stave meditacie. Zistenia vSak potvrdili trvalé G¢inky meditacie. A to je
velka inSpiracia. Znamena to, ze pravidelné stiSenie sa, trénovanie neroz-
ptylenosti moze u vdcsSiny ludi trvalo zvysit hladinu Zivotnej spokojnosti,
a teda je Sanca, ze by sa ovela viac l'udi mohlo stat stcitnej§imi a altruis-
tickejSimi. Z toho plynie, ze Stastie zavisi viac od stavu mysle ¢loveka ako
od vonkajsich udalosti.

Podla dalajlamu® mozno Stastie zvySovat urcitym tréningom mysle
tak, ze pestujeme Ciny, ktoré vedu k Stastiu a postupne odstranujeme
Ciny a faktory, ktoré vedu k utrpeniu.

,ve skutecnosti nema nas pocit Stésti ¢i nestésti v daném okamziku
prilis spoleéného s nasimi konkrétnimi podminkami, ale spiSe je to vysle-
dek toho, jak vnimdame nasi situaci, jak spokojeni jsme s tim, co mame.“”

Existuje akasi hladina §tastia, ku ktorej sa ¢lovek vracia i po prezi-
ti velkého Stastia alebo nestastia. Ciastoéne sa na tejto hladine dokonca
podiela dedicnost, teda do urcitej miery je podmienena biologicky. Da sa
podla dalajlamu povedat, ze sme od prirody obdareni takou ¢i onakou
mierou Stastia.®

Stale popularnejSimi sa pri hladani $tastia stavaju symbolické pred-
mety, ktorym sa pripisuje magicka sila. Stastie, laska a financna pro-

5 Krestanstvo a vjchodné ndabozenstvd.
In: http:/ /www.inky.sk/Viera/Farske/skola/1-26-Krestanstvo%20a%20
vychodne%20nabozenstva.doc, s. 2.

6 Vlastnym menom Téndzin Gjamccho, je najvy$§i sucasny predstavitel lamaizmu,
svetska a duchovna hlava Tibetu, intronizovany v roku 1950.

7 Dalajlamovy myslenky.
In: http:/ /www.arcana.cz/texty/stesti/dalajlamovy-myslenky-o-stesti/, s. 27.

8  Porov. Dalajlamovy myslenky.
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sperita sa v tychto pripadoch pripisuju zazracnym silam, pochadzaju-
cim z nedefinovatelnych energii. Toto neosobné chapanie blaha nakoniec
vedie k roznym psychickym zraneniam, sklamaniam az psychézam.

Inym spdsobom sa hlada stastie pod vedenim vodcu. Takzvani ,maj-
stri“ mozu sice viest kus cesty smerom dovnutra, ale deje sa to tak, ze sa
ziaka pokui§aju technikami a praktikami vnutorne upokojit, aby utlmili
jeho tazkosti a problémy, ono napatie, ktoré prinasa zivot. Sticasne sa
¢asto snazia o to, aby mal ziak vniitorné zazitky alebo aby smeroval k spi-
ritudlnym skusenostiam. To ma upevnovat doveru ziaka v jeho ,majstra“
a v cestu, ktoru vyucuyje.

Suhrne mozno tvrdit, Ze nové nabozenské formy ezotericko-synkre-
titckého charakteru, ktoré sa objavuji na religioznom trhu, sa novou
vyzvou pre pastoraciu.

Stastie v biblickom poiiati

Prichadzame k poslednému pohladu na problematiku, biblicko-spi-
ritualnemu. Biblia velakrat hovori o $tasti. K naplneniu Iudského Stastia
pridava biblické posolstvo potrebu naplnenia vnutorného stavu fudskej
duse. In§pirovany zalmista vidi Stastie v dévernom spojeni s Bohom ked
sa osobne vyznava: , Ty si moj Pan. Pre mria niet Stastia bez teba“ (Z 16,
2). V Novom zakone je pritomny termin paxkapiog (makarios) — blazeny,
blahoslaveny. Kristus vo svojej Re¢i na hore vyriekol osemkrat makarioi
v paradoxnych zivotnych okolnostiach (porov. Mt 5, 3-11). Tento termin
vyjadruje niec¢o viac ako predchadzajuci psychologicky koncept. Podla
kardinala T. Spidlika znamena byt si isty, Ze som na spravnej ceste. Ten,
kto putuje, sa niekedy citi unaveny, mozno je hladny, casto zmokne. Ale
cerpa silu z toho, ze sa blizi k domovu, a tak rad prijima aj tazkosti cesty.’
Blazenstva su akoby vizitkou opravdivého krestanského zivota. Ich dodr-
ziavanie je cestou ku svatosti a vrcholnej blazenosti. Biblia teda nepohfda
ludskymi cestami hladania S$tastia, ale spresnuje, ze bez ich transcen-
dentnej dimenzie nemozno najst tplné Stastie. Takéto Stastie v biblickom
zmysle sa nestraca ani pri smrti. Naopak: znasobuje sa.

Co je teda skutocné Stastie? Objavit zmysel kazdého vztahu, kazdé-
ho dobra ¢i veci a naplnit ich. Ale pozor! Tento zmysel si nemdze dat sam
¢lovek. Hned by sme pri jeho urcovani upadli do individualistickej polo-
hy. Spolo¢ny a pravdivy zmysel ludskému zivotu i kazdému vztahu moze
dat len Boh. To je skiisenost mnohych bludiacich a hladajacich. Mlady
Augustin z Tagaste (1354 — 430) bol nadany, mal kariérny postup, postup-
ne bohatol a k tomu viedol rozko$nicky zivot. Ale to ho neuspokojovalo.

9 Porov. SPIDLIK, T.: Liturgické meditace cyklus A. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma
s.r.0., 2006, s. 122.
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Po tpornom hladani zmyslu a §tastia nakoniec nasiel Boha a vyhlasil:
»Stvoril si nas pre seba, Pane, a nespokojné je nase srdce, kym nespoci-
nie v tebe.“ (Confesiones 1,1) Takéto chapanie §tastia sa neda oklamat.
Koneéné stastie cloveka moéze byt len v Bohu. Kristus to sformuloval ako
testament takto: Ako mria miluje Otec, tak ja milujem vds. Ostarite v mojej
laske! (Jn 15, 9) Za vrchol vSetkych cnosti oznacuje Biblia lasku ako dar
Bozi. Kto stretne Boha a ostava v jeho laske teraz v pozemskej dimenzii
zZivota, ostava v nej aj po smrti. To je najvyssi zmysel zivota. Laska, ktora
nikdy nezanikne (porov. 1 Kor 13, 8). Nikto ju nemoze zrusit, lebo pocha-
dza z Boha, kedze sam Boh je aydnn (agapé), laska. Iba ¢lovek sa jej moze
zrieknut ¢i uzavriet sa pred fiou. V tomto zmysle ma pravdu taliansky spi-
sovatel T. Tasso, ktory na otazku: kto je podla neho najstastnejsi? odpo-
vedal: Boh. A po Bohu? Stastny je ten, kto je Bohu najblizsie.

Zaver

,Citime sa unaveni z kazdodennej jednotvarnosti zivota, z rutiny,
z nudy, zo strachu o buducnost, z pocitu bezmocnosti. Uz vlastne ani
nevieme, ¢o by mohlo pozdvihnut ta nasu blba naladu’, ktora sa Siri
ako mor a otravuje vzduch, ktory dennodenne dychame. Mladi - pokial
nechct podlahnut apatii pred obrazovkou pocitaca ¢i televizora alebo sa
neuspokoja s povrchnymi a faloSnymi zivotabudi¢mi kedysi slavne;j trojice
sex-drogy-rokenrol — tak si neraz hovoria: Podme kamsi prec z tejto kraji-
ny, mozno inde to bude inak a lepSie.“!° Tento stav spolo¢nosti, naznace-
ny nedavno najosvietenej$im arcibiskupom C. Vasilom SJ, nas v kontexte
stcasnej kazdodennej pastoracie sekundarne insSpiroval k danej tivahe.
Jej cielom je priblizit Bozie pozvanie ku Stastiu pre kazdého hladajaceho.

V konc¢iacom Roku zasvateného zivota (2015) uvediem na zaver
takmer vlastnu skusenost, tykajacu sa reholnikov. Ctih. sestry vincentky
z klastora v Brehove (0. TrebiSov) chodili pocas totality k obvodnej lekarke
do mestskej nemocnice. Syn lekarky, povazujici sa za neveriaceho, bol
spoluziakom mojho brata na gymnaziu. Raz bratovi ako aktivnemu veria-
cemu a znalému veci polozil otazku: Preco su sestricky, ktoré sa z ¢asu
na ¢as objavuju v priestrannej cakarni pred vySetroviiou mojej mamy,
také Stastné? Obycajne sa Tudia netrpezlivo mrvia, nadavaji, ze musia
cakat, ohovaraju lekarov, zdravotnicky systém, susedov... Ale ctih. sestry
sa najprv ticho pomodlia. A potom ostavaju nakazlivo usmiate, spokojné,
z o¢i im vyzaruje dobrota. Je to na prvy pohlad evidentné, ze st iné ako
ostatni ¢akajuci. Urcite to navonok hraju, ze st také spokojné a Stastné.

10 VASIL, C.: Z homilieprednesenej 15. sept. 2015 na pati v Sastine a odvysielanej v pria-
mom prenose RTVS.
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K tymto jeho postrehom dodajme: Ano, st iné. Lebo nasli vo svojom Zivote
pravdiva odpoved na otazku o $tasti.

Zivotny zmysel, ciel i $tastie sa meraju podla toho, ako ostavame
v Bozej laske. To je vitazny gol kazdého ludského zivota, to je kuc ku
Stastiu, ktoré ni¢ nemoze ohrozit. To je blazeny prud lasky, ktory nesie
cloveka v kazdej situacii. Stastie nie je v uspokojovani potrieb. Skutoc¢né
Stastie je vysledkom procesu, ktory je zaroven bolestivy a oslobodzujuci.
Nestastni ludia hladaja najroznejSie narazky, ktoré neodpovedajua poriad-
ku lasky, ale nasleduju popudy vasnivej vole a unahleného zmyslania.!!
Naproti tomu $tastni fudia sa prejavuju v osobnej spokojnosti, prajnos-
ti inym, budovani nadhernych vztahov s Bohom i bliznymi. Tym zaroven
Siria svetlo svojho zivota aj na inych.
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Abstract: The Prayer of Manasseh belongs to Jewish-Hellenistic
prayers in which we cannot find knotting on Jewish —rabbinical or Christian
tradition. As a prayer of faith in early Judaism it is individual penitential
prayer. It is consider as one of the well known prayers of inter - testimonial
literature. We do not have enough researches of early- Judaic hymns and
prayers, what is more we cannot say about certain school or chronological
research stages, however many of scientist have realised their researches
of the individual inter-testimonial prayers as institutional prayers of
Israel, which their goal is the reconstruction their original forms. On the
basis of available literature of the subject, the study supposed to introduce
historical-formal and literature analysis of the text OrMan, that show to us
composition, literature and ideological specifics of this individual prayer
belongs to the Second Temple period.

Keywords: Apocryphal literature. Penitential prayer. Prayer of
Manasseh. Second Temple period.

V krestanstve pojem apokryfné spisy (bibloi apdkryfos) dostava Speci-
ficky vyznam. Apokryfy maja velky vyznam pre krestansku teologiu. Prob-
lém definicie apokryfnej, ¢i pseudoepigrafnej literatiry sa objavil v XVI.
stor., ked sa predstavitelia reformacie snazili popriet historick(i hodnotu
apokryfov. Definuju ich ako pseudoepigrafna literattra, totiz terminom
Lapokryf“ oznacuju deuterokanonické knihy. Prvotne ,pseudoepigrafy”
urcovali diela, ktoré boli faloSne pripisované vyznamnej osobnosti cielom
zviditelnenia ich autoritu a vyznam. Postupne sa vyznamové zafarbenie
tohto terminu zvacSovalo a zaroven aj obsahovalo kolekciu zidovskych
a krestanskych spisov, ktoré boli napisané od I. stor. pred Kr. do . stor.
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po Kr., ktoré sa nedostali do kdanonu.! Podla R. Rubinkiewicza oznace-
nie pseudoepigraficka literatura by nalezite odovzdaval charakter tychto
diel, ak by neexistoval fakt, ze v tomto obdobi pseudonymita, pseudoepi-
grafia bola popularnym literarnym fenoménom vyuzivanym aj v kanonic-
kych dielach.? Na druhej strane nie je isté, ¢i pseudoepigrafia vystupovala
ako obycaj, kedy verejnost vedela, ze dané dielo nie je dielom starobylého
autora, ale ich sticasnika, alebo ¢i skrze pseudoepigrafiu bola hladana
akceptacia diela ako skutocne starobylého. Pravdepodobne pseudoepi-
grafia mala rézne vyznamy v priebehu ¢asu, na réznych miestach a v roz-
nych kruhoch.?

Skutocnost, ze autori obdobia Druhého Chramu uznavali autoritu
Biblie ako vychodiskovy bod umozniujuci vyuzivanie terminov apokryfny
alebo pseudoepigrafny v ich literarnych pracach. Velky prinos v rieSeni
otazky definicie pseudoepigrafu - apokryfu vniesol J. H. Charlesworth.
Pokusil sa spojit problém literarneho druhu s problémom datacie diel.
Tvrdi, ze pseudoepigrafy maju tieto spolocné ¢rty: st to diela judaistic-
kého alebo krestanského povodu; pripisuju sa vyznamnym biblickym
osobnostiam; odovzdavaju Bozie posolstvo; casto sa zakladaju na biblic-
kych rozpravaniach; boli napisané medzi II. stor. pred Kr. a II. stor. po Kr.
K apokryfom Starého zakona moézeme zaradit aj krestanské diela, ak
obsahuja elementy obdobia druhého Chramu, popri zidovskych a kres-
tanskych elementov mézu byt aj mimobiblické elementy.*

P. Sacchi potvrdzuje synonymitu pojmov apokryf a pseudoepigraf.
Prijimajuc, ze pseudonymita bola v tomto obdobi ¢astym javom, priklana
sa k tradi¢énému definovaniu apokryf. Rovnako ako aj J. H. Charlesworth
poukazuje na problematiku metodologie apokryfov.> Podla najnovsich
vyskumov v oblasti apokryfov je nutné rozsirit ¢asovy rozsah a to od IV.
stor. pred Kr. do X. stor. po Kr. Zostali rozliSené Styri chronologické etapy:
a) predkrestanske diela, ktoré vznikli pred rokom 100 po Kr., ked sa kres-
tanstvo eSte nevyclenilo z lona judaizmu (intertestamentarne apokryfy);
b) zidovskeé diela, ktoré vznikli po roku 100 po Kr. (zidovské apokryfy SZ);
c) judeokrestanské diela napisané v obdobi po roku 100 po Kr. (krestan-

1 VASIL, C.: Z homilie prednesenej 15. sept. 2015 na puti v Sastine a odvysielane;
v priamom prenose RTVS.

2 SPIDLIK T. - RUPNIK, ILM.: Nové cesty pastordlni teologie, Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008, s. 364.

3 Porov. BERNSTEIN, M. J.: Pseudepigraphy in the Qumran Scrolls: Categories and
Functions. In: Pseudepigraphic Perspectives: The Apocrypha and Pseudepigrapha in
Light of the Dead Sea Scrolls, ed. E. G. Chazon, M. E. Stone, Leiden, 1999, s. 1-2;
VANDERKAM, J. C.: Manusrkypty znad Morza Martwego. Warszawa, 1996, s. 46.

4 RUBINKIEWICZ, R.: Wprowadzenie do apokryféw Starego Testamentu, s. 11-12.

5 BERNSTEIN, M. J.: Pseudepigraphy in the Qumran Scrolls, s. 3-4.
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ské apokryfy SZ); d) diela neskorsie ako Talmud (stredoveké apokryfy SZ).
Takéto delenie dovoluje zachovat literarnu a historickihc harméniu apo-
kryfov Starého zakona.® Okrem toho zoznam apokryfov bol eSte doplneny
spismi najdenymi v Qumran a Nag Hamadi.”

Ak berieme pod tuvahy len apokryfné knihy Starého zakona, tieto die-
la patria do tzv. intertestamentarnej literatiry, do ktorej taktiez patria
qumranske rukopisy, diela Filona, diela Jozefa Flavia, spisy helenistické-
ho judaizmu, targumy a rabinske pisma. Historicka a doktrinalna hod-
nota tychto pisiem je rozna. Tato literatira odzrkadluje teologické ako
aj etické otazky (problémy) prostredia v ktorom vznikli. Mnohé apokryfy
obsahuju interpolacie alebo st to krestanské prepracovania. Apokryfy si
narokovali byt akceptované ako kanonické knihy a niektoré z nich takyto
status ziskali®

Modlitba judaizmu obdobia Druhého Chramu

Podla Werline obdobie od 586 pr. Kr.- 70 po Kr. je z niekolkych dévo-
dov vhodnym historickym obdobim, ktoré sluzi pre §tidium kajicnych
modlitieb. Po prvé, v porovnani s deuteronomistickou tradiciou tieto mod-
litby su originalne, ¢o je vychodzim bodom §tidia. Po druhé, ak smeru-
jeme az ku qumranskemu spolocenstvu, rabinska literatira stanovi pri-
marny pramenny material. AvSak rabinska literatura je vyrazne odlisSna
od spisov judaizmu Druhého Chramu predovSetkym v oblasti literarnych
foriem, svetonazorovej orientacie, idey vlady a historicko-spolo¢enskych
podmienok. Interpretacia rabinskej literattiry je po metodologickej stran-
ke obtiazna, predovsetkych v oblasti datacie rabinskych vypovedi. Z tohto
dévodu datum znicenia Chramu je jasnym ohranicenim $tudia literatary
obdobia Druhého Chramu.’

Délezitym pramenom v tomto kontexte su spisy Jozefa Flavia. Napriek
tomu, ze on sam pisal po grécky, velmi dobre sa orientoval v zidovskych
pramenoch a rabinskom prostredi; kladol déraz na Spisy, zidovské pra-
vo a homiletické, kazatelské spisy. Takymto sposobom zachovava idei

6  Tamtiez, s. XXiv-XxXV.

7 Porov. SACCHI, P.: Apocrifi dell” Antico Testamento. Vol. 3, Brescia, 1997; CARSON, D.
A.: Pseudonymity and Pseudepigraphy. In: Dictionary of New Testament Background.
Vol. 4, ed. C. A. Evans, S. E. Porter, s. 861-864.

8 TRONINA, A.: Apokryfy Starego Testamentu, s. 19.

9 OdII storocia existuju vykazy kanonickych a apokryfnych knih. Medzi najdélezitejSie
patria Stychometria Nikefora, Synopsa Svatého Pisma pseudoAtanaza, Elenchus
60 knih, ApoStolské konstitucie, Gelezjansky dekrét. Komplexné vydanie apokryfov
v celku ako aj fragmentarne obsahuje 69 titulov. Porov. MEDALA, S.: Wprowadzenie
do literatury miedzytestamentalnej, s. 116; RUBINKIEWICZ, R.: Wprowadzenie
do apokryféow Starego Testamentu, s. 12; VANDERKAM, C. J.: Manuskrypty znad
Morza Martwego, s. 44-52.
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cudzich autorov, ktori pisali o Zidoch. V neposlednom rade vyuzil hele-
nisticko-zidovské pramene, prijimajuc tiez ich niektoré postavy. Reflek-
tuje myslienky a predstavy zidovského prostredia ,mudrcov” aj ked jeho
auditérium, ktorému prezentoval svoj material nebolo zidovské. Obdobna
situacia je s grécko-rimskymi ucencami, ktori diskutovali o Zidoch, aj ked
nemali v imysle hlbsie pochopit ich predstavy.

DalSou reprezentativnou castou zidovsko-helenistickych textov su
diela Filona Alexandrijského a spis Mudrost Salamuna,'® ktoré repre-
zentuju prepojenie zidovského obsahu a vybranych gréckych myslienok.
A ako uz bolo vysSie spomenuté apokryfné spisy, ktoré neboli zaclene-
né do zidovského kanonu. Vac¢sina z nich ma svoj pévod v apokalyptic-
kom prostredi, ktoré neodzrkadluje nazory a myslienkové smery hlavné-
ho pradu judaizmu. Do tejto skupiny patria spisy qumranskej sekty pri
Mitvom mori, ktoré zohladnuju len jeden urdéity aspekt judaizmu Druhé-
ho Chramu.

Bohuzial nemame dostatoéné vyskumy ranozidovskych hymnov
a modlitieb, dokonca ani nemozeme hovorit o urcitej Skole, ¢i chrono-
logickych etapach vyskumov. AvSak mnohi stiéasni odbornici realizuju
svoje vyskumy historickych a filologickych otazok individualnych modli-
tieb na baze institucionalnych modlitieb Izraela, ktorych cielom je rekon-
Strukcia ich originalnych foriem. Cast zo zachovanych hymnov a mod-
litieb raného judaizmu je analizovana metodami, ktoré sa vyuzivaju pri
stadiu Zaltara.!!

Fakt, ze velka cast judeokrestanov sa povazovala za plnohodnotnych
Zidov, poukazuje skutocnost, ze kritériom tvorby a zrodu krestanskych
kompozicii bol vyznamny vplyv zidovského myslenia, vnimania, vyjad-
rovania a foriem. Mnozstvo dostupného liturgického materialu z obdo-
bia raného judaizmu a nova metodologia ich vyskumu, dnes ohromne
zatazuje odbornikov v datacii a analyze vSetkych doterajSich pristupov
a v naslednej snahe o ich syntézu. Relativne malo vyskumov bolo reali-
zovanych v otazkach literarnych druhov, kritickych foriem, stuvisu poe-
tického $tylu kompozicii so Zaltarom, vzajomnych podobnosti medzi jed-
notlivymi hymnami, 6dami a modlitvami ako aj ich pouzivania a funkcii
v kulte (v Chrame, ¢i synagoge).'?

10 MEDALA, S.: Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, s. 115-119.

11 WERLINE, R.A.: Penitential Prayer in Second Temple Judaism. The Development of
a Religious Institution. SBL 13, Atlanta, Georgia, 1998. ISBN 0-7885-0325-1, s. 2.

12 Prevazna cast odbornikov predpoklada, Ze toto dielo bolo od pociatku napisané
v gréctine. Rytmika prézy je dobre zachovana v uncidloch, preto gréckej verzii
mozeme doverovat a stanovi to bazu uznania jej literarnej jednoty. GILBERT, M.:
Wisdom Literature. In: Jewish Writing of the Second Temple Period. Ed. M. E. Stone,
Philadelphia : Fortress Press, 1984, s. 301-302.
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Charlesworth dalej zdoraznuje, ze je potrebné, aby tieto diela boli pre-
skiimané vo svetle zalmov ako aj modlitieb neskorSich kanonickych tex-
tov, konkrétne podava: zalm v Dn 2,20-23, Z 110, modlitby v Dn 2,4-19,
Ezd 9,6-15, Neh 1,5-11.

Potrebné je docenit hodnotu tychto kompozicii, ktoré st plné zivota
a privatnosti (sukromia) a plné dovery; tyka sa to aj apokaliptickych diel,
ktoré zcasti poskytuju intimny (osobny) rozhovor s Bohom. Kodifikacia
zakona pre mnohych Zidov voviedla nepredvidatelné negativne dosledky
- niektorych do legalistickej religie, pre inych sa stala regulou ,bol stvore-
ny ¢as i kozmos, zostali ustalené stumuly pre modlitbu, prosby ako aj pre
skusenost s Bohom a Jeho pritomnostou v stvoreni”.!?

Analyza Modlitby Manassesa

Nasledne bude predstavena historicko-literarna a formalno-obsaho-
va analyza kompozicie OrMan, ktoré umoznia ziskat jej podstatné Speci-
fika a modlitebné motivy.

Modlitba Manassesa podobne ako Modlitba Jakuba a Jozefa pat-
ria medzi judeo-helenistické modlitby, v ktorych nenajdeme nadvéznost
na judeo-rabinsku ¢i krestansku tradiciu. OrMan ako modlitba vyznania
ranného judaizmu (podobne ako Ezdra 9, Neh 9, Dan 9, Baruch 1,15-3,8,
PsSal 9, CD 20,28-30, 1QS 1,24-2,1) je individualnou modlitbou. Werli-
ne zdoraznuje jej po-exilovy povod. Je jednou z najznamejSich modlitieb
intertestamentalnej literatury (pseudoepigrafnej literatry SZ). Aj napriek
mnohym paralelam s kanonickymi knihami, jej najvacSim atribtitom je
sposob, akym prepaja rozne biblické motivy, tvoriac tak modlitbu, kto-
ra je neskor pouzivana v liturgii.!* Je zaroven $pecificka a odli§na vlast-
nou terminologiou, ktora ma formalny charakter, obsahom a prostredim.
Ako individualna modlitba je asto prepajana so Z 51, medzi ktorymi je
radsSej podobnost tématicka ako verbalna. Obe sa obracaji na Boha ako
prejav vdaky kajucnika za hojné zlutovanie, ktory prinasa vlastny hriech
pred tvar Bozej spravodlivosti s vdakou, ze Boh ho zachranil a s pros-
bou o odpustenie tvrdého trestu Tento motiv je Casty v inych pokutnych
modlitbach az na pouzitie terminologie Cerpanej z Ex 34,6, ktorej jazyk je
Casty v pokutnych zalmoch a modlitbach, preto nemézeme hovorit o pria-
mej literarnej zavislosti so Z 51.

13 CHARLESWORTH, J. H.: Jewish Hymns, Odes, and Prayers (ca. 167 B.C.E.- 135
C.E.). In: Early Judaism and its Modern Interpreters 2. Ed. R. A. Kraft and G. W. E.
Nickelsburg, Philadelphia, Pennsylvania, 1986, s. 411-412.

14 CHARLESWORTH, J. H.: Jewish Hymns, Odes, and Prayers (ca. 167 B.C.E.- 135
C.E.). In: Early Judaism and its Modern Interpreters 2. Ed. R.A. Kraft and G.W.E.
Nickelsburg, Philadelphia, Pennsylvania, 1986, s. 421-422.
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Posudenie p6vodu a pouzitia OrMan v ranom judaizme a krestan-
stve je velmi zlozité vzhladom na jej skory vyskyt v dvoch rozdielnych
literarnych krestanskych kontextoch. Prvym je pritomnost v ranokres-
tanskych spisoch Didascalia Apostolorum a Constitutiones Apostolorum,
druhym je zbierka 6d ako dodatok knihy zalmov v niektorych gréckich
manuskriptoch. Prave toto jej rozdielne situovanie (prostredie) odraza jej
nejednoznacny status v suvislosti s liturgiou a Pismom, medzi prajavom
kultu a poucenim stipencov. Rané krestanstvo evidentne zdedilo mnoho
liturgickych tkonov z judaizmu, na zaklade ¢oho je mozné predpokla-
dat, ze OrMan zohrala podobnu rolu v ranom judaizme akt mala aj po jej
neskorsom zacleneni do krestanskej tradicie. Vzhladom na jej situovanie
v tychto dvoch rozdielnych kontextoch, pochopenie jej prostredia a funk-
cii si vyzaduje samostatny pristup.'®

Historicko-literarma analyza OrMan. Modlitba Manassesa (OrMan) je
individualna kajucna modlitba pripisovana Manassesovi (688-642), bez-
boznému kralovi Judskeho kralovstva, ktory bol synom zbozného krala
Ezechiasa (716-688). Manasses bol uvdzneny asyrskym kralom v Babylo-
nii, kde sa na sklonku svojho zivota obratil, vyznava svoje hriechy a vyzva-
va pred Bohom svoju Iitost. Povod OrMan ako pseudoepigrafnej modlitby
nie je mozné pochopit bez zmienok v biblickych naraciach v 2 Krl 21; 24;
2 Krn 33. Tekst OrMan nespomina meno krala Manassesa, avSak nacha-
dzame v nej historické altuzie tykajuce sa zivota Manassesa ako aj tazkych
podmienok zajatia, o ktorych text SZ nespomina (OrMan 10). Zamerom
OrMan bolo doplnit informacie v spominanych kanonickych starozakon-
nych spisoch a zaroven posilnit zdoévodnenie, preco tento modlarsky kral
konajuci hrozné ohavnosti, o pokani ktorého najdeme zmienku iba v 2
Krn 33 (v 2 Krl 21; 24, 3-4 nedajdeme o tom zmienku), dozil sa tak vyso-
kého veku a zomrel pokojnou smrtou.'® Zo zanrovej stranky tento spis
je kajucnym zalmom, ma charakter individualneho vyznania hriechov.
Po stranke kompozi¢nej je podobna Z 51; 25; 103. "7

15 VAN DER HORST, P., NEWMAN, J.H.: Early Jewish Prayers in Greek. (CEJL); Berlin:
Walter de Gruyter, 2008, s. 147-149.

16 DENIS, A. M.: La Priére de Manassé. In: Introduction a la littérature religieuse judéo-
-hellénistique. Louvain -La- Neuve, 1996, s. 483 ; VAN DER HORST, P., NEWMAN,
J.H.: Early Jewish Prayers in Greek. (CEJL); Berlin: Walter de Gruyter, 2008, s. 149-
150.

17 H. Gunkel poukazuje na urcité analogie OrMan s lamentaciami. H. L. Jansen tvrdi,
z v psalmaddii neskorého judaizmu vystupuju didaktické elementy, podobne ako to
najdeme aj v OrMan. V podobnom téne je aj vyznanie hriechov v podobe formulacii JA
(OrMan 12). Porov. SUSKI, A.: Modlitwa Manassesa, s. 205-207; CHARLESWORTH,
J. H.: Prayer of Manasseh, OTP, vol. II, s. 625.
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Grécka verzia OrMan bola zachovana v preklade LXX a v Didascali-
ach (Didascalia Apostolorum), ktoré sa neskor stali sticastou spisu Apos-
tolskych konstitucii (Constitutiones Apostolorum) (ConstAp 2, 22, 12-14
- tu sa OrMan nachadza ako sucasst historie o Manassesovi). Od 5. stor.
sa objavuje v mss LXX a v roznych minuskulach. Alexandrijsky kodex
a niektoré grécke manuskripty LXX zaradzuju OrMan medzi Ody. Su to
liturgické texty, ktoré grécke rukopisy SZ kvalifikuju ako dodatok k Zalta-
ru.'’® Tekst OrMan v ConstAp je zalozena na citatoch z 2 Krn 33.1° Vulgata
v svojom texte neobsahuje tuto kompoziciu, avsak OrMan je ¢asto pri-
tomna v stredovekych manuskriptoch Vulgaty, kde je umiestnena priamo
po texte 2 Krn.?°

Cas vladnutia judskeho krala Manassesa mal byt ¢asom darovanym
Bohom, ¢o sa v8ak neda zosuladit s bezboznostou tohto krala. Dodatky
v Krn mohli ovplyvnit kompoziciu OrMan, av§ak nie je adaptaciou tohto
textu. Ako uvadza Denis moze byt skomponovana na zaklade starych tra-
dicii, ktorych prvym svedkom mimo Biblie je Jozef Flavius. Tradicia pre-
javu latosti Manassesa a obnova jeruzalemského kultu sa stala dominu-
juca a zostala vtelena do judeo-helenistickej OrMan. Analyza tejto modlit-
by preukazuje na vzory z biblickych textov (Z 96; 105; 116) a sylogizmy.
Z toho vyplyva, ze inSiracia bola biblicka, ale zaroven aj judeo-helenis-
ticka, na ¢o poukazuje vyjadrenie ,BoZe naSich Otcov, Abrahdma, Izadka
a Jakuba” (OrMan 1) a aj motiv priepasti medzi spravodlivymi (jedna sa
o patriarchov, ktori nespachali hriech) a hrieSnikmi. Toto vSetko pouka-
zuje na to, ze krestansky autor Didascalii nebol autorom OrMan, ako to
tvrdia niektori odbornici.?! Autor OrMan musel pochadzat z judeo-hele-
nistickej kultary, pretoze v tomto diele nie je ziadne prepojenie na judeo-
-rabinsku ani na krestansku tradiciu. Nemohol to byt ani autor Didasca-
lii, pretoze ten vovadza OrMan cez exorcizmus (ConstAp 8, 7, 5-6).%2

Samotny titul tejto kompozicie ,Modlitba Manassesa” pochadza
z Didascalii a Alexandrijského kodexu. RozSirena verzia titulu vystupuje
v Zaltari z Zurichu a vo Vulgate. Nazov nachadza svoje potvrdenie v nara-
cii ConsAp.?

18 SOUSEK, Z.: Modlitba Menaseho. In: Knihy tajemstvi a moudrosti III, red. Z. Sousek,
Vysehrad, 1999, s. 152-153.

19 SUSKI, A.: Modlitwa Manassesa. In: STV 20 (1982), s. 202. Podla nazoru niektorych
autorov na aktualnu formu OrMan mal vplyv ConstAp.

20 RYLE, H. E.: The Prayer of Manasses. APOT, t. 1, s. 463.

21 DENIS, A. M.: La Priére de Manassé. In: Introduction a la littérature religieuse judéo-
-hellénistique. Louvain -La- Neuve, 1996, s. 496.

22 DENIS, A. M.: La Priére de Manassé. In: Introduction a la littérature religieuse judéo-
-hellénistique. Louvain -La- Neuve, 1996, s. 495-496.

23 SUSKI, A.: Modlitwa Manassesa. In: STV 20 (1982), s. 204-205.
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V otazke jazyka diela, vacSina autorov sa domnieva, ze OrMan bola
skomponovana v gréctine, aj ked povstali hypotézy zastavajuce mienku
o prvotnom jazyku semickom?!, popierajuc sa tvrdenim Kronikara (2 Krn
33), ze tato modlitba existovala pocas jeho ¢asov a legendy o Manasseso-
vi inSirovali autora diela.” Jednak gréctinu potvrdzuje Styl diela, ktory
je slobodny, pouziva pomerne dlhé ale vyvazené vety, ¢o nenasvedcCuje
tomu, aby bol text prekladom, pouzivanie typickych gréckych slovnych
konstrukcii. Nasledne autorova znalost LXX (OrMan 7 a J1 2, 13. Jon 4,
2; OrMan 10. 11. 14 a Ps 51, 1. 5. 6) a terminologie, ktoré je neobycajne
zriedkavé v preklade z hebrejského jazyky. Okrem toho, ako tvrdi Stone,
duch OrMan je dokonale helenisticky, nepoznany pre neskorsiu rabinsku
tradiciu, ktora o OrMan nevie ni¢. Podla A. M. Denisa tieto vSetky argu-
menty potvrdzuju, ze jazykom napisania mohla byt iba gréctina.?

Hoci sa tato modlitba nezachovala v ziadnych zidovskych spisoch,
pravdepodobne aj tak bola napisana helenistickym Zidom. Poukazuje
na to nepritomnost Specifickych krestanskych elementov, av§ak spoloc-
né paralely so zidovskymi modlitbami — Jozef a Asenat 12, helenistickymi
synagogalnymi modlitbami zachovanymi v ConstAp 137,33-38 a verziou
OrMan fragmentarne zachovanou v Qumran. Doélezity je Specificky motiv
v OrMan 8, ktory sa tyka bezhrieSnosti patriarchov. Stanovi paralelu
s inymi textami raného judaizmu (TestAbr 10, 13; Testlz 7, 1; Jub 23, 10;
35, 12). Predstavené paralele poukazuju na ¢as zrodu skladby, konkrét-
ne osadzajuc ju do obdobia medzi rokmi 200 pr. Kr. — 100 po Kr.?” Pod-
la J. H. Charleswortha skutoc¢nost, ze doposial v manusriptoch Blizkeho
Vychodu nebola najdena ziadna hebrejska ¢i aramejska verzia OrMan,
dokazuje, ze modlitba bola skomponovana v gréctine.?

24 Zastancami semitského originalu su: R. H. Charles, C. C. Torrey. Naopak za gréc-
kym originalom su: Eissfeld, E. Kautzsch. B. Metzger, An Introduction to the Apocry-
pha, New York 1963, s. 152; STONE, M. E.: Apocryphal Notes and Reading. In: I0S 1
(1971), s. 127.

25 RUBINKIEWICZ, R.: Modlitwa Manassesa. In: Apokryfy Starego Testamentu. Warsza-
wa, 1999, s. 129; CHARLESWORTH, J. H.: Prayer of Manasseh. OTP vol. II, s. 625-
627; HVALVIK, R.: Prayer of Manases. In: Dictionary of New Testament Background,
ed. C. A. Evans, S. E. Porter, vol. [V, InterVarsity Press, 2000, s. 822; SUSKI, A.: Mod-
litwa Manassesa. In: STV 20 (1982), s. 205.

26 STONE, M. E.: Apocryphal Notes and Readings, s. 127-128; DENIS, A. M.: La Priére de
Manassé. In: Introduction a la littérature religieuse judéo-hellénistique. Louvain —La-
Neuve, 1996, s. 497.

27 HVALVIK, R.: Prayer of Manases. In: Dictionary of New Testament Background, ed. C.
A. Evans, S. E. Porter, vol. IV, InterVarsity Press, 2000, s. 822.

28 CHARLESWORTH, J. H.: Prayer of Manasseh. OTP vol. II, s. 625-626; OSWALD, E.:
Gebet Manasses, JSHRZ 1V, 1974, s. 5.
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Na druhej strane odovzdavanie tradicie gréckeho a syrskeho textu
nie je jasné, a preto nemozeme s istotou tvrdit, ¢i originalnym jazykom
kompozicie bol grécky ¢i semitsky jazyk. Je zrejmé, ze na kultaru raného
judaizmu a tym aj na jazyk mala vplyv helenisticka kultara. Preto je tak
obtiazné rozliSit medzi gréckym jazykom ako prekladom zo semitského
jazyka a medzi gréckym jazykom, v ktorom tvoril helenisticky Zid.*

Ako uz bolo vyssie spomenuté, OrMan je individualnou kajucnou
modlitbou, ktort je mozné zaradit medzi tzv. vyznania hriechov ako forma
suplikacii. Vyznania hriechov sa sustreduju na obrateni a pokani. Teolo-
gicky zaklad vyznania plynie zo zmluvy Boha s narodom. Od samotnych
pociatkov Izrael praktizoval vyznanie hriechov tak v rozmere individual-
nom, ale predovSetkych skupinovom (porov. Sdz 10, 10-15; 1 Sm 7, 5; 12,
10; Edz 9, 6-15; Neh 9, 5-37; Ps 106; Dn 3, 26-45; 9, 4-19; 1 QS I, 24 - 1I,
1; Ba 1, 15-3, 8).%° B. Pius poukazal na podobnost medzi podanymi sku-
pinovymi vyznaniami hriechov a vyrokmi suvisiacimi so sudnymi proces-
mi zmluvy tzv. Rib (hebr. rib - sidny spor, proces; je to druh starozakone;
prorockej reéi, ktora sa stavbou a formou podoba stdnemu pokracovaniu
medzi Jahve a Izraelom, v ktorom Jahve pripomina Izraelovi vSetky dob-
rodenia a svoju priazen a obzaltiva ho z nevernosti a hriechov®!). Je mozné
uznat, ze modlitvy literarneho druhu vyznania hriechov vznikali z prilezi-
tosti obnovy zmluvy a zmierenia vyvoleného naroda s Bohom.3?

OrMan nadvéazuje na knihu 2 Krn; a preto sa datuje na IV.-IIl. stor.
pred Kr. a z druhej strany pred vznikom Didascalii, v ktorych je text mod-
litby zachovany, a to je IIl. stor. po Kr. Paralely modlitby s inymi zidov-
skymi apokryfmi, najmé podobnost s dodatkami ku knihe Dn a podob-
nost jednotlivych sformulovani a pojmov® poukazuje na to, ze tato zidov-
ska modlitba bola skomponovana v II.-I. stor. pred Kr. Niektori povazuju
za datum napisania modlitby obdobie Pompeja, ini obdobie Antiocha IV.
AvSak ziadna z tychto verzii nie je ista. Otazka prostredia vzniku OrMan
taktiez nie je jednoznaéna. Vznika otazka, ¢i OrMan vznikla v diaspore ale-
bo v Palestine. Analyza teologickych pojmov modlitby poukazuje a korelu-
je viac s ucenim palestinskeho judaizmu, nez s judaizmom v diaspére.>*

29 Tamtiez, s. 627.

30 GOLEBIEWSKI, M.: Modlitwa w Starym Testamencie, s. 76-78; SUSKI, A.: Modlitwa
Manassesa. In: STV 20 (1982), s. 204-206.

31 HERIBAN, J.: Priru¢ny lexikén biblickych vied. Bratislava, 1998, s. 891.

32 SUSKI, A.: Modlitwa Manassesa. In: STV 20 (1982), s. 206-207.

33 Jest to pojecie Bozej dobroci (w. 7, 11), Pan, Bog sprawiedliwy (w. 8), kolana mego ser-
ca (w. 11), Bog pokutujacych (w. 13). Tamze, s. 627; DENIS, A. M.: La Priére de Manas-
sé. In: Introduction a la littérature religieuse judéo-hellénistique. Louvain -La- Neuve,
1996, s. 496.

3¢ CHARLESWORTH, J. H.: Prayer of Manasseh. OTP vol. II, s. 628.
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Analyzovana modlitba nie je citovana v ziadnej kanonickej knihe. Naj-
podstatnejSou paralelou je samozrejme uz spomenuty text 2 Krn 33,11-
19. V neskorSom obdobi, na zaklade tejto naracie, OrMan bola skompo-
novana ako individualna lamentacia osobnych hriechov spojena s inten-
zivnou prosbou o odpustenie. Je velmi blizka k Zalmu 51, 25 a 103. Pod-
statné paralely medzi OrMan a Z 51 sa nasledovné: zmienka o dedicnosti
hriechu (51,5), kritika prinaSania obiet (51, 16-19). DalSia suvislost so
zalmami je obsiahnuta v idey vzdavania Bohu ako Stvoritefovi vesmiru
vdaky podfa archetypu anjelskych mocnosti (v. 5 - Z 154, 5; v. 13 - Z
103, 9; v. 15 -Z 23, 6; 27, 4). Javné paralely najdeme tiez medzi OrMna
2aGnl, 1; OrMan 13 - Gn 19, 5, OrMan 7a - J1 2, 13. Okrem vSetkych
uvedenych paralel s kanonickymi knihami, najdélezitejSou ¢rtou OrMan
je sposob, ktorym prenikaju rézne motivy biblického jazyka, vytvarajuc
tym modlitbu, ktora je neskor pouzivana v liturgii.

Formdlno-obsahova analyza OrMan. Je individualnou kajucnou mod-
litbou pozostavajucou z patnastich verSov. Strukturou sa podoba inym
poexilovym modlitbam a modlitbam skorého judaizmu (porov. Dn 9, 4-19;
Neh 9, 6-37; Tob 3, 2-6; OrAzar; Ba 1, 15-3, 8).%¢ V tejto modlitbe mézeme
vymedzit nasledovné casti:®"

- invokacia v. 1-4

- uznanie BozZieho milosrdenstva v. 5-7

- vyznanie hriechov v. 8-10

- usilovna prosba o odpustenie v. 11-13

- prosba o milost a zavereéna doxologia v. 14-15.

Hymnicka invokacia, chvalospev (v. 1-4) je do znacnej miery rozbu-
dovana. Zac¢ina sa pojmom Boha zmluvy s Izraelom (hymnickymi titulmi
v. 1), ktoré nadvazuju na Ex 3, 15 ,Boze nasich otcov, Abrahdma, Izdka
a Jakuba a ich spravodlivého potomstva”. Toto zvolanie nie je obmedzené
len na potomstvo Abrahama; ma univerzalny charakter, ktory sa obja-
vuje neskor vo versi 7. Povod hymnickych titulov je judeo - helenistic-

35 Tamtiez, s. 630; ZINK, J. K.: The Use of the Old Testament in the Apocrypha. Philadel-
phia, 1963, s. 132.

36 HVALVIK, R.: Prayer of Manases. In: Dictionary of New Testament Background, ed. C.
A. Evans, S. E. Porter, vol. IV, InterVarsity Press, 2000, s. 821; SUSKI, A.: Modlitwa
Manassesa. In: STV 20 (1982), s. 206. Rozdiel medzi mini a OrMan spo¢iva v tom, zZe
spomenuté modlitby su kolektivnymi kajucnymi modlitbami. Niektori exegéti tvrdia,
ze kolektivne vyznanie hriechov ma svoj pévod v slavnosti obnovy zmluvy.

37 Takuto Struktaru prijimaju J. H. Charlesworth, A. M. Denis, R. Rubinkiewicz. Su
autori, ktori prijimaju trojélennu §truktaru OrMan.

38 Vyjadrenie “ich spravodlivé potomstvo” tyka sa patriarchov, ktori sami su spravodlivi
a su otcami spravodlivého potomstva, ktoré nie je stotoznené s izraelskym narodom.
SUSKI, A.: Modlitwa Manassesa. In: STV 20 (1982), s. 210.
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ky*. Autor modlitby prizvukuje jednotlivé atriblity Boha: je On Stvorite-
fom vesmiru (v. 2) a je Bohom Mocnym, pred ktorym sa vSetko trasie (v.
4). Délezita tlohu zohrava tu ,slovo“*’ a “moc Bozieho mena” (v. 3)

Druha cast (v. 5-8) pokracuje vymenovavanim atributov, vlastnosti
Boha poukazujucich na Jeho velkost a nevyhnutnost prijatia, uznania
Jeho milosrdenstva. Boh pomenovany je ako Boh, ktorého velkost slavy
je neznesitelnd a Jeho hnev nezadrzatelny. Zaroven je Bohom obrovského
zlutovania a milosrdnych prislabeni (v. 5-6). Jeho velkost vyplyva z toho,
ze On je ,Panom Najuyssim, milosrdngm a plnym zlutovania, preukazuju-
cim lutost nad ludskou biedou” (v. 7) *!. Spomenuté verSe su nadhernym
obrazom hrieSnika, ktory v postoji skrusenia sa sklana pred Velkostou
Boha a uznava Jeho milosrdenstvo. Spojenie terminov obratenie a odpus-
tenie znamena, ze odpustenie zo strany Boha podmienené je pokanim
hrie$nika.*?

Vo verSoch 8-10 je obsiahnuté vyznanie previneni Manassesa. Tato
Cast textu sa zacina od oznacenia Boha ako ,Boha spravodlivych” (v. 8a)
v suvislosti s patriarchami. Autor modlitby kladie déraz na vlastn hries-
nost, ktorti dava do protikladu s bezhrieSnostou patriarchov (v. 8). Vyzna-
va, ze z dovodu mnohych svojich nepravosti nie je hoden Bozej milosti (v.
9), avSak na druhej strane je si vedomy, ze Boh je milosrdny, milostivy
a zfutava sa nad ¢lovekom (v. 7). Zasa v. 10 opisuje situaciu, v akej sa
nachadza Manasses (por. 2Krn 33, 11).

Po vyznani previneni nasleduje naliehava tpenliva prosba o odpuste-
nie (v. 11-13). Vyrazne je predstavena aktualna situacia kajucnika. For-
mulacia ,zohynam kolend svojho srdca doprosujtic sa Tvojej dobroty”, kto-
ra je vyjadrenim Ittosti a prosby. Od 12. VerSa nasleduje vyzva, zvolanie
k Bohu: zhresil som — prosim - odpust mi — bud zhovievavy — nezatracu;j
ma- nevydavaj vyrok (neodsudzuj ma). Vo versi 12b zvrat ,ja sdm” ma
emfaticky vyznam, ¢im chce autor zdoraznit, ze sam som hresil, a preto
sam poznam svoju vinu.*

Zaver modlitby ma formu prosby o milost Bozej dobroty a o milost
spasy (v. 14). Kajucnik za darované odpustenie prejavuje uistenie o trva-

39 DENIS, A. M.: La Priére de Manassé. In: Introduction a la littérature religieuse judéo-
-hellénistique. Louvain —-La- Neuve, 1996, s. 496.

40 Je to oznacenie pre slovo Boha, v takom vyzname sa nachadza aj v OdSal a Jn 1.
Porov. CHARLESWORTH, J. H.: Prayer of Manasseh. OTP vol. II, s. 635.

41 Tieto verSe vyjadruju univerzalny tén modlitby. AvSak diskusia prebieha vokol v. 8;
niektori autori s nézoru, ze vers sa tyka patriarchov. Tamtiez, s. 628.

42 SUSKI, A.: Modlitwa Manassesa. In: STV 20 (1982), s. 212.

43 Literarnou Crtou je formulacia kai nyn, ktorou sa zacina kajucna prosba; ¢o sa
nachadza aj i inych vyznaniach hriechov- napr. Dn 3, 33; 9, 15. SUSK]I, A.: Modlitwa
Manassesa. In: STV 20 (1982), s. 208, 214.
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lom zvelebovani Boha (v. 15a). Zavereéna doxologia (v. 15b) oslavuje
plnost Bozej slavy.

Interpretdcia textu Modlitby Manassesa

Zamerom modlitby je ohlasenie pravdy o Bohu, zZe je Bohom neusta-
le pripravenym na odpustenie kajucemu hriesnikovi, ktory prejavi Iitost
nad svojimi hriechmi. Centralna idea OrMan znie: Boj je Najvy$§im
Panom, milorsdnym, milostivym (v. 7), ktory odpusta kazdému hrie$ni-
kovi, ktory Ho prosi o odpustenie svojich hriechov (v. 11-13). Modlitba je
dévernym vyznanim ludského srdca. Predstavuje vyraznu potrebu Bozie-
ho odpustenia a prijatia. Centralne miesto v modlitbe zohrava Ittost. Je
to modlitba vychadzajica zo skruSeného srdca.

OrMan ponuka dva obrazy — obraz Boha a obraz hrieSnika. V pred-
staveni obrazu Boha autor modlitby vyuziva mnohé tituly a atributy Boha,
s cielom vyzdvihnutia Jeho velkosti. On je vSemohticim Panom, Bohom
nasich otcov Abrahama, Izaaka a Jakuba (v. 1); Bohom v§emohucim (v.
2); NajvySSim Panom, milostivym, milosrdnym a plnym zlutovania, pre-
javujucim Iatost nad 'udskou biedou (v. 7); spravodlivym Bohom (v. 8a);
Bohom kajucnikov (v. 13). Sucastou predstavenia obrazu Boha, autor
vyzdvihuje silu Bozieho slova a Bozieho mena (v. 3). Toto je Specifikum
judeo-helenistickych idei, v ktorych mala miesto syntéza mudrosti a slo-
va, a slovo bolo stvoritel'skou pritomnostou Boha, vdaka ktorej povstal
svet.*

Zakladom predstavenia obrazu hriesnika je postoj Iatosti, ktory
Uprimne prejavuje voci Bohu. Motiv Iitosti ma centralne miesto v modlit-
be a charakterizuju ho $tyri hlavné ¢rty:

- uznanie nekonecénej Bozej moci (v. 1-7b); pokorné vyznanie vset-
kych hriechov (v. 8-13); - pripravenost odpustenia (v. 14); prislub k zivotu
v spravodlivosti a nalezitému oslavy Boha (v. 15).*

Zaverom mozeme len konstatovat, ze OrMan je dielom, ktorého autor
predstavuje a akcentuje vyznamnu pravdu, ze Boh Jahve je Bohom blizky
¢lovekovi, ktory pocuje pokorny hlas kajiicneho hrieSnika. Pritomné tituly
a atributy Boha umoznuju opisat osobny vztah medzi Bohom a kajucnym
¢lovekom. Toto dielo stanovi pamiatku semitskej poézie raného judaizmu

44 Wyjawienie imienia Boga jest samointerpretacja Jego samego, wypowiada o Jego
wladzy nad dziejami. Jego imie ma by¢ pociechq dla ludzi, poniewaz przez wyjawie-
nie swego imienia jest Bogiem bliskim dla tych, ktorzy go wzywaja (por. Wj 20, 2;
Ez 20, 5). Imie Boga jest duplikatem istoty Jahwe. Porov. GOUDERS, K.: Imie Boga;
PEARDSLEE, W.A.: Logos. In: Praktyczny stownik biblijjny, red. A. Grabner-Haider,
Warszawa, 1999, s. 458-461, 491.

45 CHARLESWORTH, J. H.: Prayer of Manasseh. OTP, vol. 1I, s. 629-630.
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a zaroven pamiatku sily zidovskej poboznosti v obdobi II. stor. pr Kr. — L.
stor. po Kr.*
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Od Darwina k ,,evo-devo* -
historické premeny evolucnej teorie

RADOVAN SOLTES
PreSovskad univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologickd fakulta, PreSov

Abstract: Thinking about the evolution theory is inherent to the pivotal
person who is a British thinker and biologist Charles Darwin. Howeuver,
there were many new knowledge since the Darwin’s time in biology, that
deeper developed the evolution theory and the added space with which the
Darwin's time could not accomplish. Firstly, it was the development of a new
science - genetics, which offered a more complex explanation of evolutionary
change in living nature. At present a new discipline — epigenetics bases upon
this knowledge, which pointed to other factors affecting the development
of the phenotype and the possibility of epigenetics impact on evolutionary
processes. Thus the knowledge arising from evolutionary theories offer
a more comprehensive understanding of our world and necessarily put the
questions of reconsideration of essentialist nature understanding.

Keywords: Charles Darwin. Evolution. Genetics. Epigenetics.
Essentialism.

Ked sa povie evolucia alebo evolucna tedria, zvacSa nam pride
na mysel meno Charles Darwin (1809-1882), hoci termin ,evolticia“ (vo
vyzname ,vyvoj“) zaviedol uz skor anglicky filozof Herbert Spencer (1820-
1903).! Je pravdou, ze hovorit o evollcii v biologii nie je mozné bez toho,
aby sme nespomenuli Darwinovo meno. Na druhej strane je v§ak castym
omylom spajanie evolucnej teorie vyluéne s darvinizmom, ¢o viedlo, ale aj
v sucasnosti (zvlast v sporoch medzi zastancami kreacionizmu a evoluci-
onistami) vedie k mnohym nedorozumeniam tykajicich sa vierohodnosti
tejto teorie. Hned na Givod chceme poznamenat, Ze evoliicia nie je Darwi-
nov teoreticky nazor, ale vedecky fakt, ktory ma dnes v biologii vSeobecné

1 Porov. WUKETITS, F. M.: Zdklady evolucni teorie. Bratislava : Iris, 1997, s. 10.
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uznanie. Problémom vs$ak je samotné vysvetlenie evolicie. O to sa vo svo-
jej dobe velmi tispesne pokusil prave Darwin, avSak ako to vo vede byva,
postupom ¢asu pribudali nové vedecké fakty a pozorovania, ktoré ukaza-
li, ze Darwinove vysvetlenie je len jednym z mnohych snah vysvetlit evo-
Idciu. Nemozeme na tomto mieste podrobne analyzovat vSetky suvislosti
a argumenty, ktoré prispeli k dneSnému chapaniu evolacie, ale aspon
v zakladnych ramcoch naértneme kIacové vychodiska rozlicnych sposo-
bov, ktoré sa pokusali o jej vysvetlenie.

Hoci je Charles Darwin klti¢ovou postavou v dejinach kreovania evo-
luéne;j teorie vSetko zacalo trochu skor. V podstate az do 18. storocia pre-
vladal v zapadnom svete pevne zakoreneny nazor kopirujuci krestanski
antropologiu a kozmologiu, ktora sa inSpirovala aj filozofiou Platona (427-
347 p.n.l.) a jeho Ziaka Aristotela (384-322 p.n.l.). Podla Platona je svet
len odrazom dokonalého sveta idei, ktoré su akymisi dokonalymi ,pra-
vzormi“ vSetkych veci a existuju v samostatnom svete, ktory je oddeleny
od nasho sveta.? V istom zmysle krestanska tradicia (najmé& Origenes
a Augustin) nadvézujuc na novoplatonizmus (zvlast na Plotina) pouzila
tento koncept, ale idey nechapala ako samostatné vzory veci, ale ako idey
v Bozej mysli, ktoré Boh slobodne tvori a podla nich stvoril aj tento svet.
Stvoreny svet je usporiadany a dobry a jeho centrom je ¢lovek, ktory ma
voci ostatnym stvoreniam celkom zvlastne postavenie a ktorému Boh dal
stvoreny svet ako dar, ktory ma zveladovat.?

Samotny Aristoteles bol pre krestansku tradiciu viac problematicky
(najm& jeho chapanie sveta ako uzavretého systému), avSak jeho meta-
fyzické zdovodnenie zakladnych principov vysvetlfujucich prirodu a nas
svet bolo, predovSetkym skrze interpretacie Tomasa Akvinského, prijaté
a zosuladené s krestanskou naukou. Jednou s pomedzi klfacovych tém
bol pre Aristotela pohyb, ktory vedie k zmendm a to zmysle vzniku a zani-
ku veci (formalna zmena), zmeny kvantity, zmeny vlastnosti (kvalitativ-
na zmena) a zmeny pohybu. V istom zmysle je toto vysvetlenie mozné
pouzit aj na vyvoj v prirode.* Aristoteles odmietol Platonov koncept idei
a nahradil ho pojmom podstata (ousid), ktora nie je mimo veci, ale je esen-
ciou, formou veci, ,lebo clovek plodi ¢loveka“ konsStatuje Aristoteles a nie
akasi idea.’ Zaroven zdoraznil, ze vSetko je podriadené ticelnosti, ktora
vyplyva z formy veci — teda z toho, kvéli comu a ¢im md (vec) byt vo svojej

2 Porov. PLATON: napr. Faidon. In: Antolégia z diel filozofov. Predsokratovci a Platén.
Bratislava : Iris, 1998, s. 309 - 310; Symposion. In: Antolégia z diel filozofov.
Predsokratovci a Platén, s. 410 —411.

3 Porov. Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢l. 293. Trnava : SSV, 1998.

4 Porov. RICKEN, F.: Anticka filosofie. Olomouc : Nakl. Olomouc, 2002, s. 103.

5 Porov. ARISTOTELES: Metafyzika, 1070 A. In: Antoldgia z diel filozofov. Od Aristotela
po Plotina. Bratislava : Iris, 2006, s. 397.
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podstate (dokonalosti) ,lebo prirodné veci st vsetky tie, ktoré nepretrzite
pohybované nejakymi vniitornymi pociatkami dostdvaji sa k urcitému cie-
lu; z kazdého pociatku podla druhu veci nevznikd cosi iné a ¢osi ndhodné;
pohyb vedie vzdy k tomu istému.“® Podla Aristotela su teda vSetky veci,
aj zivociSne druhy, spété so svojou formou, ktora je stala a predchadza
vec v zmysle principu, ktory uréuje, ¢im vec je, pretoze ,kazdd podstata
vznikd z niecoho rovnomenného.“’ Preto Aristoteles veril, ze ziva priroda
je zlozena zo stabilnej, obmedzenej mnoziny druhov. Menia sa len sekun-
darne vlastnosti — akcidenty.® Veci teda nemoézu jestvovat nahodne ani
samy od seba, ale len pre nejaky ucel, ktory je vymedzeny formou, pod-
statou veci. Preto je pre Aristotela ,nezmyselné neverit, Ze nieco vznikd
s nejakym cielom.®

Silne prepracovany koncept esenciality a ticelnosti ako metafyzickych
principov a z nich vyplyvajliicej rozumnej usporiadanosti sveta bol vaznym
problémom, na ktory evoluéna tedria narazila. Spolu s nabozenskym pre-
sved¢enim, ze vSetko bolo stvorené priamo Bohom pri vzniku sveta, ktory
sa podla Biblie odhadoval na cca 6000 rokov, je pochopitelné, ¢o v spo-
lo¢nosti Darwinova tedria vyvoja v prirode vyvolala.

Mozno by bolo na mieste eSte spomentit, ze nemennost druhov mala
vo vtedajsej dobe aj vedecky podklad v teorii Karla Linného (1707-1778),
ktory usporiadal zname druhy do rodov a druhov a bol presvedéeny o ich
nemennosti, ktora mala mat pévod v stvoreni Bohom. Hoci neskoér pri-
pustil ist moznost zmeny v rastlinnej risi, pre vysSie stupne zivociSne;
riSe to neplatilo.!® Je v§ak potrebné poznamenat, ze mnohé nedorozume-
nia a konflikty vzisli ani nie tak z vedeckych objavov, ale z ich ideologic-
kého zneuzitia na presadzovanie vlastného svetonazoru, ako intelektual-
na zbran k popretiu inych svetonazorov na socialnej a politickej trovni.!!

6 ARISTOTELES: Fyzika, 199 B. In: Antoldgia z diel filozofov. Od Aristotela po Plotina.,
s. 103 - 104.

7 ARISTOTELES: Metafyzika, 1070 A. In: Antolégia z diel filozofov. Od Aristotela
po Plotina, s. 397.

8  Porov. ARISTOTELES: Metafyzika, 1034 A. In: Antolégia z diel filozofov. Od Aristotela
po Plotina, s. 325 — 326.

9 ARISTOTELES: Fyzika, 199 B. In: Antoldgia z diel filozofov. Od Aristotela po Plotina, s.
104.

10 Porov. BROOKE, J. H.: Veda a ndbozenstvo. Bratislava : Kalligram, 2011, s. 243 -
245.

11 Napriklad britsky sociolég a filozof Herbert Spencer (1820-1903), aplikoval evoliciu,
zvlast ideu o ,preziti najzdatnejSich, na vysvetlenie spoloc¢nosti a tym sa stal jednym
z viacerych priekopnikov tzv. socidlneho darvinizmu, ktory nabral viac politicko-
ideologicky, ako vedecky smer. Porov. BROOKE, J. H.: Veda a ndbozenstvo, s. 301 —
308.
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Je pravdou, ze v suvislosti s teériou evolicie nachadzame isté zmien-
ky, ktoré by sme mohli prirovnat sicasnému evolu¢nému vysvetleniu, uz
v predsokratovskom obdobi. Pre zaujimavost mézeme spomenuat napri-
klad vyroky Anaximandra z Milétu (asi 610-546 p.n.l), ktory, podobne
ako jeho ucitel Tales, hovoril o vzniku prvych zivoc¢ichov vo vode a o tom,
ze Clovek vznikol povodne zo zivocichov iného druhu!; alebo Empedok-
la (asi 490-430 p.n.l), s ktorym sa spajaji nasledovné myslienky: , My
(ludia) a vsetky ostatné telesd na zemi, [...] vznikli z tych istych prvkov,
ktoré sa nezmieSali navzdjom, ale lezia v malych ciastockdch vedla seba
a dotgkaju sa. [...] Tie isté zdkladné prvky sa menia na viasy, listy, na hus-
té perie vtdkov a Supiny, ktoré vznikaji na silnygch udoch. [...] Lebo vSet-
ko, ¢o bolo, je a bude, pochddza z prvkov; z nich vyrdstli stromy, muzi
i Zeny, divé zvieratd, vtdci a ryby, ¢o Ziju vo vode, aj dlho Zijtici bohovia, naj-
viac uctievani. Len tieto prvky su a ako sem-tam krizia, nadobudajii vel-
mi odlisné tvary. Taktto velku zmenu vyvoldva ich vzdjomné miesanie.
Samozrejme tieto pohfady boli skoér filozofickym nazorom na vysvetlenie
sveta® a tak boli aj chapané vo filozofickej tradicii a preto sa im neprikla-
dal prilis velky vyznam pre vysvetlenie pévodu sveta a druhov.

Stav vedy od 17. a zvlast v 18. storo¢i vSak bol velmi dynamicky.
Od cias Galilea Galileiho (1564-1642) sa zacina priroda vysvetlovat skr-
ze jazyk matematiky a zavadza sa meranie, ako zakladny metodologicky
pristup rodiacej sa exaktnej vedy. Napriklad objavy v oblasti astronomie
(zvlast interpretacie M. Kopernika, G. Galileiho, J. Keplera) viedli k pre-
pracovaniu dovtedajSej kozmologie a interpretacie Biblie. Priroda sa tak
stala predmetom skiimania a objavovania novych moznosti jej vyuzitia.
Kvantifikacia, analyza pozorovanych faktov a experiment zmenili pohlad
na vysvetlenie sveta v oblasti vedy. Otazka zmyslu ostala vyhradena filo-
zofii a teologii, zatial ¢o vedecké skumanie si kladlo otazky o vysvetleni
pozorovanych javov. Do popredia sa teda prirodzene dostava aj otazka:
»Ako vysvetlit taku mnohorakost v prirode?“.

Klasické vysvetlenia, postavené len na filozoficko-teologickych premi-
sach postupne ustupovali pred argumentmi vychadzajucimi z pozorova-
ni prirody. Za¢inaju sa objavovat tedrie o moznosti istych zmien v priro-
de, ktora bola dovtedy chapana ako pevne usporiadana (napr. Ch. Bon-
net, L. Oken, 1. Kant, E. Darwin, G.-L. L. Buffon). Problémom nebol len
aktualne jestvujuci pocet druhov v naSom svete, ale aj pribadajuce fosi-
lie druhov, ktoré uz davno vymreli. Mnohé tradi¢né vysvetlenia to pri-

1 Porov. ANAXIMANDROS: Antoldgia z diel filozofov. Predsokratovci a Platén, s. 60.

2 EMPEDOKLES: Antolégia z diel filozofov. Predsokratouvci a Platén, s. 135, 139.

3 Zaroven vSak mozeme povedat, Ze tieto vysvetlenia boli aj snahou vysvetlit svet
nemytologickym sposobom.
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pisovali potope na zaklade biblického opisu, ale aj tato teoria postupne
stracala svoju silu. Mohli by sme spomentut aj archeologické ,objavenie®
Egypta a rozlistenie staroegyptskych hieroglyfov zaciatkom 19. storocia
(1822) francuzskym jazykovym géniom Jeanom-Francois Champollionom
(1790-1832), ktoré odhalilo existenciu velkej, starobylej a geograficky nie
az tak vzdialenej civilizacie, ktora koncept vSeobecnej potopy, popisovane;
v knihe Genezis, vobec nepoznala. Vznikla davno pred potopou a nedo-
tknute sa rozvijala aj v ¢ase po nej. Champollion dostal od krala (dnes by
sme povedali) grant pre badanie priamo v Egypte len pod podmienkou,
ze ak objavi Cosi, ¢o bude v rozpore s ucenim cirkvi, nesmie to zverejnit.
Po navrate z Egypta do Pariza pravdepodobne na nasledky vycerpania
zomiera o osemnast mesiacov. Niektoré poznamky z jeho dennika boli
zverejnené az po jeho smrti.

Hypotézu, ktora vSak mala zachranit prvii kapitolu knihy Genezis
predstavil Georges Cuvier (1769-1832) pod nazvom tedria katakliziem,
ktora hovori o tom, ze kedysi Boh stvoril na Zemi skupinu zvierat a rast-
lin, ale po nejakej dobe na nich poslal katastrofu a oni vSetky vymre-
li. To sa niekolkokrat opakovalo az do posledného stvorenia, do ktorého
vlozil Boh Adama a Evu, ako o nich piSe Biblia. V istom zmysle sa tato
mysSlienka, samozrejme v modifikovanej podobe, objavi aj neskoér. Totiz
s podobnym, avSak neteologickym vysvetlenim pridu v roku 1970 Jay
Gould a Niles Eldrege, ktori ho predstavia ako teériu prerusovanej rovno-
vdhy, ale to zatial nechajme stranou. Ani Cuvierovo vysvetlenie pochopi-
telne neuspelo a postupne zacalo prevazovat vysvetlenie, ktoré chapalo
svet ako neustale sa meniaci a vyvijajaci.

Je zaujimavé, ze dolezitym vychodiskom pre vysvetlenie vyvoja v zive;
prirode bol pohlad geologa Jamesa Huttona (1726-1797) a Darwinovho
stcasnika a neskor priatela pravnika zaoberajuceho sa geologiou Char-
lesa Lyella (1797-1875). Hutton priSiel s objavom, ze mnohé velké zme-
ny v prirode su désledkom malych a velmi pomalych zmien. Napriklad
vyhlbenie kafionu mnohoroénym pretekanim vody. S podobnou myslien-
kou oznacovanou ako gradualizmus prichadza Lyell, ktory taktiez hovori
o tom, ze nepatrné a velmi pomalé geologické procesy moézu pocas dlhe;
doby vyustit do velkych a podstatnych zmien. To vysvetluje cela geolo-
gicku historiu Zeme. To vSak predstavovalo dalsi protiargument k tradic-
nému vysvetleniu nemenného sveta, ktorého vek sa podla Biblie odha-
doval na niec¢o cez 6000 rokov, s ¢im Lyell nesthlasil. Odmietal myslien-
ku postavenu na biblickych argumentoch, ze zivot vznikol v podstate len
nedavno a navyse geologické zmeny Zeme si vyzadovali ¢as* a ten podla

4 Dnes uz moderna geolégia hovori aj o rychlych zmenach spdsobenych napriklad
prirodnymi katastrofami alebo zemetraseniami. Lyell hovoril len o velmi pomalych
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Lyellovho nazoru prekracoval aj odhad matematika a prirodovedca G.-L.
L. Buffona (1707-1788), ktory podla pokusov s ochladzovanim zeravych
kovovych guli® vypocital vek Zeme na takmer 75 000 rokov, ale aj tak mal
podozrenie, ze ¢as chladnutia mohol byt d1hsi.® To bol velmi délezity udaj,
ktory prispel k sformovaniu evolucnej teorie (pretoze podla Darwina si
evolucia vyzadovala velmi dlhy ¢as) a rovnako spdsob vysvetlenia geolo-
gickych zmien a mnohorakych geologickych utvarov Zeme sa stal inSpi-
raciou pre vysvetlenie zivej prirody: Ak sa vyvija neziva priroda, preco by
sme sa podobnym spésobom nemohli pozriet na Zivu prirodu?

Vysvetlenie evolucie zivej prirody v8ak neprinalezi len Charleso-
vi Darwinovi. Uz v roku 1802 odpublikoval prva celistvi teériu evolu-
cie zivota znamy Franclz Antoine de Jean-Baptista Lamarck (1744 -
1829). Lamarck sa preto casto oznacuje aj ako prvy evolucionista, pre-
toze zverejnil dobre dolozenu myslienku o evolu¢nom vyvoji zivo¢iSnych
druhov. Zastaval pritom ,hypotézu transmutdcie®, teda stanovisko, ze
vznik novych druhov je dany ich prispésobovanim sa podmienkam pro-
stredia a znaky ziskané individualne z tejto interakcie sa odovzdavaju
dedi¢ne. Prispdsobovanim sa jednotlivcov v prostredi a ich adaptaciou sa
postupne, krok za krokom, meni jednotlivec a tieto zmeny sa prenasaju
na potomstvo. Lamarck zmeny podmienené prostredim vysvetloval zivot-
nou silou - fluidom, ktoré sa prostrednictvom cvicenia koncentruje v uréi-
tych Castiach tela a stimuluje tam vznik nového organu. Fluidum niekedy
stotoznoval s elektrinou, inokedy s nervovym fluidom zivocichov. Typic-
kym prikladom, ktory sa s Lamarckovym vysvetlenim spaja st zirafy, kto-
ré mali byt potomkami ich kratkokrkych predkov - tzv. okapi. Ich kratky
krk sa tidajne predlZil tym, Ze sa neustale natahovali za potravou v koru-
nach stromov, ¢o spoésobilo jeho postupné predlzovanie, ktoré sa prenasa-
lo na potomkov v dalSich generaciach. Tato teoria vyzerala velmi slubne
a navySe mala v sebe ista logiku. Takto to predsa funguje v nasom Zivote.
Ak chceme ziskat nejaka vlastnost musime ju precvicovat, az si ju nako-
niec osvojime, a to plati, ako na fyzickej (napr. Sport), tak aj na moralnej
(énosti) a intelektualnej irovni (vedomosti). Napriek tomu sa Lamarckova
predstava nepresadila, pretoze dedi¢nost individualne ziskanych vlast-
nosti sa biologicky nepotvrdila. ZjednoduS$ene povedané, Lamarck netrafil
mechanizmus evolticie, hoci v sic¢asnosti mézeme hovorit o istom ,neo-
lamarkizme®, ktory opat zdoraznuje, ze vyvoj organizmov a ich zmeny su

zmenach a eSte netusil o pohybe tektonickych dosiek Zeme.

5 S teériou, Ze Zem bola na pociatku zeravou gulou zo Zzeleza, ktora sa pomaly
ochladzovala a preto jej vek musi byt minimalne 50 000 rokov prisiel uz I. Newton,
ktory to spomina vo svojom diele Principia (1687).

6 Porov. LIVIO, M.: Genidlni omyly — Od Darwina k Einsteinovi. Brno : CPress, 2014, s.
70.
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podmienené aj prostredim. To je vSak vysvetlované na pozadi genetiky.
Idea vplyvu prostredia na evoluciu organizmov je sice spravna, ale nie cez
akési fluidum a priamo, ako si to Lamarck predstavoval.”

Lamarck vSak nebol jedinym myslitefom, ktory sa pokusil vysvet-
lit mnohorakost druhov a vyvoj v zivej prirode. Sticasne o istej vyvojove;
teorii vysla v roku 1844 anonymne kniha Skétskeho vydavatela Roberta
Chambersa (1802-1871) pod nazvom ,Stopy prirodnej histérie stvorenia®,
ktora vyvolala v danej spolo¢nosti veltky Skandal. Po Darwinovej knihe
vydal knihu s nazvom ,Dékazy o mieste ¢loveka v prirode“ (1863) Darwi-
nov priatel Thomas H. Huxley (1825-1895), ktory uz do evolu¢nej schémy
zaclenil aj ¢loveka.

V tom istom v roku ako Lamarck odpublikoval zname dielo ,,Filozo-
fia zooldgie“ (1809) sa narodil Charles Darwin a o 14 rokov neskor jeho
krajan Alfred Russel Wallace (1823-1913), ktory zohral vo vyvoji evoluc-
nej teorie rovnako doélezitt tlohu. Obidvoch navyS$e ovplyvnilo® Citanie
spisu anglikanskeho pastora a ekonoma Thomasa R. Malthusa (1766-
1834) o udskej populacii bojujtcej o obmedzené zdroje. Malthus tvrdil, ze
kazda populacia rastie geometrickym radom, avSak prostriedkov k obzi-
ve pribuda len linearne — aritmeticky, ¢o sposobuje, ze z populacie nevy-
hnutne prezije len cast potomstva a to najzivotaschopnejSieho. To sa sta-
lo pre Darwina aj Wallaca kIticom k tedrii, ktora sa nakoniec v biologii
presadila. Zaujimavostou je, ze hoci dnes hovorime o Darwinovej teorii,
spravne by sme mali hovorit skér o Darwinovo-wallacovej tedrii, pretoze
obaja myslitelia, v podstate nezavisle na sebe, ponukli podobnu tedriu
evollcie, zalozenti na prirodnom vybere.® Udajne, ked Darwin obdfzal
od Wallaca, ktory sa zaoberal zbierkami hmyzu v Brazilii a neskor v Indo-
nézii, v roku 18358 list, v ktorom popisal svoju predstavu evolticie, ktorej
hybnym mechanizmom je dnes znamy ,, prirodny vyber®, Darwin sa posta-
zoval Lyellovi: , Nemohol z mojej chystanej prdce urobit lepsi abstrakt. “1°

Wallacov objav, ako aj podnet od Lyella, viedol Darwina k tomu, ze
v roku 1859 konec¢ne vydal knihu ,O vzniku druhov prirodngm vybe-

7 Porov. KOVAC, V.: Pdnom Zivota je ¢as. Bratislava : Vyd. Marenéin PT, 2007, s. 141 -
142.

8 'V suvislosti s ovplyvnenim Darwina zohraval pravdepodobne nezanedbatelnu tlohu aj
jeho stary otec Erasmus Darwin, ktory evoliiciu spomina aj vo svojom diele Zoonomia,
kde uvadza, ze sa vSetko vyvinulo z mékkySov. Darwin toto dielo dobre poznal. Hoci je
zaujimavé, ze Darwin sa otvorene k nemu nehlasi.

9  Termin ,prirodny vyber stvisi s vyrazom ,prezitie najzdatnejsich, ktory pochadza
od filozofa Herberta Spencera. Ten poskytol Darwinovi pre evoluénu problematiku
Siroku filozofickii zékladiiu, na ktora Darwin nadviazal. Porov. WUKETITS, F. M.:
Zaklady evoluéni teorie, s. 28.

10 Zdroj: VACHA, M. O.: Ndvrat ke Stromu Zivota. Evoluce a kfestanstvi. Brno : Cesta,
2005, s. 58.
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rom“, kde predstavil vyvojovi koncepciu, ktora znamenala vaznu zmenu
vo vyvoji prirodnych vied, ako aj filozofie. Vo vedeckej komunite to bolo
pomerne rychlo prijaté, ale v ob¢ianskej, ako aj v nabozenskej spolocnos-
ti to vyvolavalo skor kritické reakcie. Neskor vydal knihu ,, Pévod éloveka
a pohlavny vyber® (1871), v ktorej aplikuje evolu¢nu teériu na ¢loveka.

Tomuto dielu v8ak prechadzal dlhoroény Darwinov vyskum, ktory,
ak sa tak da povedat, zapocal v roku 1831, kedy sa ako 22 ro¢ny zucast-
nil plavby na lodi Beagle, ktora mala za ulohu zmapovat predovSetkym
pobrezie Juznej Ameriky. Na tato plavbu si zobral aj knihu od Lyella , Zdk-
lady geolégie“, ktorého pohlad si Darwin sam overil cez svoje pozorovania.
Plavba sa pretiahla na péat rokov, pocas ktorych Darwin, zvlast na ostro-
voch Galapagy'!, zozbieral mnozstvo materialu a aktivne sa venoval geolo-
gickym pozorovaniam. Pravdepodobne uz pocas plavby zacal formulovat,
¢o asi v hrubych obrysoch chce napisat a vytvoril zakladné tézy chysta-
nej knihy, ale az podrobny, teoreticky vyskum zbierok doma v Anglic-
ku pocas nasledujucich 20 rokov povedie k publikovaniu jeho evolucne;j
teorie. Okrem toho sa opieral o vtedy zname, ale aj nim objavené fosilne
zaznamy, morfologiu a biogeografiu. Na zaklade toho prisiel k zaveru, ze
ako na urovni druhov, tak aj vobec v celej riSi zivych organizmov moze-
me sledovat istt liniu, ktora nas privadza k spoloénému predkovi. R6zno-
rodost populacii na trovni mikroevolucie, tykajucej sa samotnych dru-
hov, ale aj makroevolucie tak Darwin vysvetlil teériou prirodného vgberu.
Rozsiril Malthusov pohlad o dva aspekty a to, ze ak v populacii vzniknu
rozdiely, tak tie vyhodné z nich uré¢ia, ktori jedinci zanechaju viac potom-
stva a po druhé - rozdiely sposobené vyhodnymi odchylkami sa rozsiria
v budicom pokoleni.'? Toto Darwinove vysvetlenie dnes nazyvame aj teé-
riou variacnej evolucie.™

V tejto teorii ide predovSetkym o to, ze v kazdej generacii vznika
mnozstvo premenlivosti. Darwin v tejto suvislosti hovoril o ndhodnych
varidciach - mutdcidch, ktoré vznikaju medzi clenmi populacie. Odchylky
sa potom mozu prejavit aj navonok, ako napriklad nejaké zvyhodnenie
pri zaobstaravani si potravy, pri uteku pred predatorom, pri Gic¢innejSom

11 Suostrovie Galapagy (18 sopecnych ostrovov) zohralo vo vyvoji evoluénej tedrie
vyznamnu Ulohu, pretoze ide o suostrovie, ktoré je vzdialené asi 1000km od Ekvadoru
vo vychodnej ¢asti Tichého oceanu. Vzhladom k tejto velkej vzdialenosti a izolovanosti
od juhoamerickej pevniny sa tu vytvorili mnohé jedineéné Zivocisne druhy. Casto st
v stvislosti s Darwinom spominané jeho zbierky na ostrovoch Zzijucich piniek, ktoré
sa podla vyskytu na tom-ktorom ostrove prispésobili ekologickému prostrediu a delia
sa az na trinast druhov, ktoré sa odliSuju napriklad formou zobaka podla toho, k akej
forme stravy maju pristup. Porov. WUKETITS, F. M.: Zdklady evoluéni teorie, s. 69.

12 Porov. HRIBEK, T.: Darwinismus a formy kreacionismu. In: Z evoluéniho hlediska.
Pojem evoluce v soucasné filozofii. Praha : Filosofia, 2011, s. 22 - 25.

13 Porov. MAYR, E.: Co je evoluce. Praha : Academia, 2009, s. 111 - 112.
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rozmnozovani sa a pod. Postupom c¢asu preziju iba ti jedinci, ktori su
najviac prisposobivi zivotu v danom prostredi a tieto svoje dedi¢né vlast-
nosti predavaju nasledujucim generaciam. Takéto odchylky (nami cenené
vlastnosti, ktoré sa objavuju u niektorych zviera) vyuzivajua aj Slachtitelia
hospodarskych zvierat a pestovatelia rastlin a krizenim najzdatnejSich
jedincov alebo jedincov s vlastnostou, o ktorti nam ide, ,umelo® vytvara-
ja nové skupiny v ramci druhov. Aj pre tito vSeobecne prijimant skuse-
nost a prax Darwin zacina svoj spis ,, O vzniku druhov prirodnym vyberom*
témou o §fachteni domacich zvierat. Jeho tedria teda vychadza z predpo-
kladu, ze vdaka urcitej kombinacii vlastnosti st jedinci s najvaéSou prav-
depodobnostou prezitia a reprodukcie najlepSie prispdsobeni prezitiu.
Tieto odchylky teda spésobuju variabilitu zivych organizmov a dedi¢ne sa
odovzdavaju. Avsak vyber, ktory druh prezije, sa uskuto¢niuje v neusta-
lom boji o zivot, kde sa presadzuju tie druhy, ktoré su zivotaschopnejsie
v danom prostredi a podmienkach. Zivocisne druhy, ktoré st neprisposo-
bivé, ¢i nejakym spésobom znevyhodnené v podmienkach prostredia ale-
bo su slabsie, vymieraja. Sam to opisuje nasledovne:
»Ak za meniacich sa podmienok vykazuju organizmy individudlne
rozdiely v takmer kazdej svojej casti, o com sa nedd pochybovat,
a ak kvéli mnozeniu kazdého druhu geometrickou radou dochddza
v nejakom obdobi Zivota, roénom obdobi ¢i v nejakom roku k drsné-
mu boju o preZitie, o om sa urcite nedd pochybovat, potom by to
bola naozaj krajne podivnd skutocnost, ak uvazujeme o nekonecne
zlozitych vztahoch vsetkych organizmov k sebe navzdjom a k zivot-
nym podmienkam, ktoré spésobujt, Ze je im prospesnd nekonecnd
rozmanitost v stavbe, telesnej stistave a spésobe Zivota, keby sa
nikdy nevyskytla Ziadna odchylka uzitocnd pre samotné organiz-
my, ked sa ich vyskytlo tolko uzitoénych pre cloveka. Ale pokial sa
uzitocné odchylky u niektorych jedincov vyskytuju, budi mat tito
Jjedinci istotne najudcsiu Sancu na tspech v boji o preZitie a vda-
ka vplyvnému pésobeniu dedicnosti budu smerovat k plodeniu rov-
nako zvghodnenych potomkov. Tento princip zachovania ¢i prezZitia
silnejsieho som nazval prirodnym vgberom. Prirodny vyber vedie
ku zdokonaleniu kazdého organizmu vo vztahu k jeho organickym
i neorganickym podmienkam zivota a ndsledne vo vdiésine pripadov
i k tomu, o je mozné chdapat ako postup vo vjuvoji celého organické-
ho rebricka. Nizke a jednoduché formy zivota vSak zostavaji dlho
nemenné, ak st pre svoje jednoduché zivotné podmienky dobre pri-
spésobené. “1*

14 DARWIN, CH.: O vzniku druhti pfirodnim vgbérem. Praha : Academia, 2007, s. 151 -
152.

254



THEOLOGOS 1/2016 | STUDIE

Najvacsi problém, vSak nastal vo vysvetleni pri¢iny odchylok, teda
premenlivosti v populacii. Darwin sice popisal evoluciu z hladiska pri-
rodného vyberu, ale nedokazal dobre vysvetlit's, ¢o je zdrojom premen-
livosti. Mechanizmus dedi¢nosti a premenlivosti prostrednictvom génov
vtedy eSte nebol znamy. Vyznamne sa o to pri¢inil az brnesky augustian-
sky mnich Johann Gregor Mendel (1822-1884), ktory na pokusoch s hra-
chom dokazal, ze dedi¢né vlastnosti st zalezitostou génov. Ako to uz neraz
byva, hoci svoju pracu odpublikoval v roku 1865, dostalo sa jej pozornosti
a uznania na vedeckej pode az po jeho smrti v roku 1900, kedy mozeme
hovorit o vzniku novej vedy - genetiky.'® NeskorSie spojenie Darwinove;j
teorie a genetiky viedlo v biologii k vytvoreniu smeru neodarwinizmus.

Aj kvoli mnohym neznamym faktom v ¢ase Darwina neslo o jednot-
ny pohlad na vysvetlenie evolucie, ale i§lo o niekolko teorii vysvetlujacich
evoluciu, ktoré sa v istych bodoch dostavali aj do protikladov. Napriklad
aj Wallace sa od Darwina diStancoval v aplikacii evolucie na ¢loveka, kto-
ry bol podla neho disponovany pre filozofiu, moralku, umenie, humor,
hudbu, matematiku a pod. az zasahom Bozim do stvorenia a nielen pri-
rodnym vyberom, ¢o ¢loveka po duSevnej stranke oddeluje od ostatnych
zivo€ichov. Pre Darwina rozdiel medzi zivo¢ichmi a ¢lovekom je v podsta-
te len kvantitativny.!” Podla Mayra mézeme hovorit minimalne o troch
odliSnych pradoch oznacovanych ako transmutacionizmus, lamarkizmus
(transformizmus na zaklade vplyvu prostredia) a teleologicky transformiz-
mus (finalizmus).!®

VSetky tieto tri tedrie vychadzaju z esencializmu, teda z presvedcenia,
ze v prirode sU samostatné oddelené triedy, ktoré oznac¢ujeme ako priro-
dzené druhy. Tato teoria, ako sme uz spominali, vychadza z metafyzickej
filozofickej koncepcie, podla ktorej, ¢i uz u Aristotela alebo aj podla vykla-
du inSpirujuceho sa Bibliou, st druhy nemenné. Ranni preddarvinovski
evolucionisti tak prepojili evoliciu s oslabenou verziou esencializmu, ¢o
viedlo k spominanym trom esencialistickym teériam evoltcie:

¢ Transmutacionizmus hovori o tom, ze vzhladom k stalemu

(esencialnemu) charakteru druhu zmena k novym typom nemo-

15 Darwinove vysvetlenie dedi¢nosti sa viazalo k dnes prekonane;j teérii pangenézy, podla
ktorej v tele organizmov koluju ¢iastocky, tzv. ,gemule”, ktoré su aj v pohlavnych
bunkach a pri oplodneni sa zmieSajui, ¢im sa potomok stane zmesou rodi¢ovskych
vlastnosti. VACHA, M.: Véda, vira, Darwinova teorie a stvofeni podle knihy Genesis.
Brno : Cesta, 2014, s. 127.

16 Porov. VACHA, M. O.: Ndvrat ke Stromu Zivota. Evoluce a kiestanstuvi, s. 96.

17 Podrobne tieto rozdiely a pribuznosti Darwin analyzuje v knihe ,Povod cloveka
a pohlavny vgber® (1871). V Cestine vysla v dvoch samostatnych ¢astiach. V ¢asti pod
néazvom ,O povode cloveka“ je tato téma rozanalyzovana v tretej kapitole od strany 81.
Porov. DARWIN, CH.: O puvodu ¢lovéka. Praha : Academia, 2006.

18 Porov. MAYR, E.: Co je evoluce, s . 103 — 109.
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ze prebiehat pozvolne, ale novy typ moze vzniknut len okamzitou
smutaciou“ alebo ,saltaciou“ (preskokom). Vysledok mutacie spo-
sobuje nahly vznik novej kategorie druhu. Tato tedria mala spo-
¢iatku velmi silnta podporu.

* Transformizmus kladie doraz na vplyv zmien v prostredi. Stal
sa znamy aj ako lamarkizmus. Typ sa v priebehu ¢asu a vplyvom
prostredia mohol transformovat, avSak v ktoromkolvek danom
okamihu bol zasadne nemenny. Tomuto typu sme uz venovali
pozornost na predchadzajucich stranach.

* Teleologicky transformizmus, znamy aj ako finalizmus, vycha-
dza z predpokladu, ktory popisal uz Aristoteles v suvislosti s tice-
lovou pri¢inou kazdej substancie. Podla tejto tedrie ma zivy svet
sklon pohybovat sa ku stale vacsej dokonalosti. Transformacia
druhov je dana akousi vnutornou hybnou silou. Spomedzi troch
spominanych iSlo o najslabsiu, skor filozoficky orientovanu, teo-
riu.

Spominané tedrie vSak nedokazali dostatocne vysvetlit pozorované
javy v prirode. Ziadna sila (esencia), ktora by bola zodpovedna za sta-
lost druhov sa nepotvrdila. S rieSenim priSiel prave Darwin predstavenim
tedrie variacnej evoluicie. Podla nej vyvoj nie je uréeny nejakym (aprior-
nym) zakonom, ale dochadza k nemu ,ndhodne“. V prirode teda nevlad-
nu ziadne ucelové priciny. Ucelnost evoluénych produktov je skor dosled-
kom kauzalne posobiacich pri¢in a to je stredobodom pozornosti evoluc-
nych skimani.?

To samozrejme prinieslo ako filozofické, tak aj teologické désledky,
pretoze Darwin sa definitivne roziSiel s esencialistickym vykladom sve-
ta a klicovym sa pren stava jedinec, ktory je neopakovatelny. Aj dvojva-
jecné dvojcata nie su rovnaké. Z esencialistického pohladu je klticovou
podstata (esencia pripadne substancia), ktora je zakladom toho, ¢o ozna-

19 Terminu , ndhodny“, v suvislosti s prirodnym vyvojom, treba rozumiet v kontexte hranic
vymedzenych prostredim, internymi selekénymi mechanizmami a epigenetickymi
procesmi. Nejde teda o fTubovoIni ,nahodu“ - ¢loveku napriklad nenarasti len tak
nahodne kridla. Takato naivna interpretacia ,nahody“ v evollcii zaznieva Casto z st
krajnych odporcov evolucie z radov kreacionistov ako argument proti evolicii. Franz
Wuketits tento problém sformuloval nasledovne: ,Evoliicia nie je ani produktom
Uplnej neplanovitosti, ani vopred danej zdkonitosti — je vyrazom zdkona i slobody.“
WUKETITS, F. M.: Zdklady evolucni teorie, s. 106.

20 Ucelnost (teleologia) v prirode, ktorti predpokladali uz Platén a Aristoteles a po nich
stredoveka krestanska filozofia, sa postupne nahradila tzv. teleonémiou ¢ize zdanlivou
ucelnostou. Pokusy o obnovenie teleologického myslenia si v dneSnom filozofickom
a prirodovedeckom diskurze skér ojedinelé. Porov. SPAEMANN, L.: Uéelnost jako
filozoficky problém. Praha : Oikoymenh, 2004.
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¢ujeme ako druh, avSak pre populacné myslenie je druh len abstrakciou
a istym jazykovym vyjadrenim podobnosti, nie esencialnou Struktarou,
ta je v podstate neustale sa meniaca. Zaiste aj v biologii definujeme vse-
obecne druh ako stalu, od ostatnych typov oddelent populaciu, ktora je
schopna sa medzi sebou krizit a dava vznik novym plodnym potomkom,
ale ide len o definovanie, ktoré sa vztahuje k istym aktualnym vlastnos-
tiam populéacie, ale nie ako uzavrety systém.?! Druhovost nie je dana esen-
cialnym principom, ale genofondom individui, ktoré predstavuji rozmno-
zovacie spolocenstvd.?? Ak by sme to chceli oznacit za esenciu, mozeme,
ale pojde uz o uplne iny vyznam, aky mal na mysli Aristoteles a nan nad-
vazujuca filozoficka tradicia.

Ak by sme teda chceli teoriu, ktora oznacujeme ako darvinizmus zhr-
nut mézeme podla Mayra povedat, ze ide o pat myslienok alebo teorii, kto-
ré predstavili rozni darvinisti:

1. Druhy su nestale a v priebehu ¢asu sa neustale menia (zakladna
evolucna teoria).

2. Vsetky organizmy maju spolo¢ného predka (tedria evolucie Stepe-
nim).

3. Gradualizmus - postupny vyvoj bez skokov a diskontinuit (tedria
evolUcie bez saltacii a medzier).

4. Neustaly narast novych druhov (vznik rozmanitosti).

S. Evolucia sa riadi prirodnym vyberom.?®

Samozrejme, ze dnes sme v chapani evolucie eSte dalej. Mnohé defi-
nované principy neboli vS§eobecne prijimané a i§lo skor o pluralitny pohlad
na vysvetlenie evoliicie. Postupom ¢asu vSak dochadzalo k selekciam teo-
rii a prehlbovanim poznania sa zacal profilovat komplexnejsi vyklad evo-
lucie.

Ako sme uz spomenuli, v prvom rade bolo doélezitym aspektom to, ze
darvinistické vysvetlenie bolo doplnené o poznatky z oblasti genetiky*,

21 Podrobnejsie o tejto téme napriklad: VACHA, M. O.: Ndvrat ke Stromu Zivota. Evoluce
a kfestanstui, s. 31 n.; MAYR, E.: Co je evoluce, s. 195 n.

22 Porov. WUKETITS, F. M.: Zdklady evolucni teorie, s. 55.

23 Porov. MAYR, E.: Co je evoluce, s. 113.

24 Uz sme v suvislosti so zrodom genetiky spominali J. G. Mendela. Patri sa vSak
spomenut aj S$vajCiarskeho lekara a prirodovedca Friedricha Mieschera (1844-
1895), ktory uz v roku 1869 objavil, ze v jadrach leukocitov sa nachadza kysla
latka a pomenoval ju ako nukleovu kyselinu. Neskor moderna genetika tento objav
spresnila a dnes hovorime o deoxyribonukleovej kyseline (angl. deoxyribonucleic acid
- DNA) ako o nositelovi genetickej informéacie. Niekedy sa v ceskej alebo slovenskej
literatire moézeme stretnut aj s oznacenim DNK. Molekula DNA obsahuje Styri
dusikaté bazy [adenin (A), guanin(G), cytozin (C) a tymin (T)], molekuly deoxyribozy
a kyselinu fosforecnu. Kyselina fosforecna a deoxyriboza su spoloéné zlozky pre
vSetky nukleotidy, preto sa jednotlivé nukleotidy od seba odliSuju len bazou. Prave
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ktora vysvetluje priciny premenlivosti na genetickej Girovni. Od dvadsia-
tich rokov 20. storocia dochadza k prepojeniu Darwinovej teorie o vzniku
druhov prirodnym vyberom, Mendelovej genetiky a molekularnej biolo-
gie, ¢o dostalo oznacenie neodarvinizmus.?® Tento prud postaveny na evo-
luénej syntéze roznych teorii sa stal v biologii dominantnym. Pontukol
vysvetlenie dedi¢nosti a mnohych problémov, ktoré Darwin aj jeho stcas-
nici nedokazali vyriesit. Prvi mendeliani do biologie zaviedli pojem genotyp
a fenotyp®. Pre neodarvinistov treba kIi¢ k poznaniu evoluénych proce-
sov hladat v genotype (v génoch), ktory riadi cely vyvin a aktivity organiz-
mu. Zmeny su vytvorené mutdciami, ktoré az do roku 1910 boli chapané
ako Iubovolné zmeny typu. Az Thomas H. Morgan (1866-1945) vymedzil
termin mutacia pre spontannu zmenu genotypu, teda pre nahlu zme-
nu génu®’, ktora sa moéze udiat zvacSa chybou pri replikacii DNA v prie-
behu bunec¢ného delenia. Za normalnych okolnosti st gény nemenné
a novy, zmutovany gén bude opat staly kym nedéjde k dalSej novej muta-
cii. Mutacie vSak mozu byt prospesné, neutrdlne alebo skodlivé. Kazdu
mutaciu veducu ku zmene fenotypu prirodny vyber bud uprednostni, ak
sposobila vlastnosti, ktoré su pre prezitie vyhodnejSie alebo bude posobit
proti nej, ak jedinca znevyhodiuje.?® Vyskumy vSak v tejto oblasti odha-
Iuju stale komplexnejSie a podrobnejSie poznanie problematiky mutacii.
Ostava eSte otvorena otazka rychlosti premeny. Podla darvinizmu by
malo ist o pomaly a postupny proces s tzv. prechodngmi druhmi, ¢o sa
vSak nepotvrdzuje. Fosilne zaznamy, podla niektorych biolégov, hovoria
skor o istych revoltuciach, ked v istom obdobi nachadzame narast fosilii
mnohych rozmanitych druhov, oproti inym geologickym obdobiam. Ako
priklad sa uvadza tzv. ,kambrijskd explézia“ (cca 543 mil. rokov p. n. L),
pri ktorej v pomerne kratkom ¢ase asi 20 mil. rokov vznika v&c¢Sina hlav-
nych kmenov zivoc¢i§nej riSe.? Jedno z vysvetleni pontika uz spominany

bazy su zodpovedné za klicovu schopnost DNA zaznamenavat a prenasat genetickt
informaciu vo v8etkych Zivych organizmoch. Na biochemickej Girovni je teda cela ziva
priroda postavena na rovnakych principoch.

25 Zasluhu na tom mali zvlast biologovia Ronald A. Fisher (1890-1962), Sewall Wright
(1889-1988) a John B. S. Haldane (1892-1964).

26 Terminom genotyp oznacujeme Struktiru, ktora je vyjadrena v DNA a riadi vznik tela
organizmu a jeho vlastnosti. Fenotyp je vysledkom interakcie genotypu s prostredim
v priebehu vyvoja. Na§ fenotyp sa pocas zivota meni, ale genotyp ostava rovnaky
od narodenia po smrt.

27 'V suvislosti s mutaciami moézeme hovorit o génovych mutaciach, ale aj mutaciach
chromozémov, ¢o sa moze prejavit aj vo vyvoji jedinca (napr. Downov syndrém). Porov.
WUKETITS, F. M.: Zdklady evoluéni teorie, s. 94 n.

28 Porov. MAYR, E.: Co je evoluce, s. 122 — 125.

29 Porov. CARROLL, S. B.: Nekonecné, nesmirné obdivuhodné a prekrdasné. Novd véda
evodevo. Praha : Academia, 2010, s. 155 n.
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Stephen J. Gould, ktory stihlasi s teériou prirodného vyberu, ale povazu-
je ju len za jednu z troch kIticovych tém evoltucie. Samostatny prirodny
vyber je podla neho na vysvetlenie evoluénych procesov nedostatocny.
Zavadza tzv. tedriu preruSovanych rovnovdh, ktora pozostava z troch tém.
Prva sa tyka prirodného vyberu, ktory prebieha, ale nie je jedinym zdro-
jom evoltcie. Druha téma sa tyka obmedzeni v evolacii, ktoré su vynute-
né biologickymi , mantinelmi“ pre adaptaciu. Obrazne povedané, prirodny
vyber ma len tlohu akéhosi taga, ktoré vrazi do gule, ta sa pohne, ale
kam to nezavisi len od taga, ale aj od vnutornej skladby gule. Teda vnu-
torna skladba nejakého organizmu urcuje a obmedzuje mozné cesty zme-
ny v evolu¢nom procese. Posledna, tretia téma, poukazuje na vonkajsie
okolnosti, ktoré sa tykaju napriklad katastrofickych udalosti v geologic-
kych obdobiach, ktoré sposobovali hromadné vyhynutie roznych druhov.
Takto sa Gould pokusa vSetky tri témy zlucit do komplexnejSej evoluéne;j
teorie. Nezavrhuje Darwinov prirodny vyber, ku ktorému dochadza, ale
zdoraznuje, ze ponechat vSetko len na adaptacionizmus, ktory je de facto
zodpovedny za v§etky podoby organizmov, neobstoji.*

Napriek roznym pohladom na historické okolnosti evolicie je isté,
ze genetika sa stala najdoélezitejSim nastrojom pre vysvetlenia evolUcie,
no napriek tomu aj tu ostavalo eSte vela otazok otvorenych. Ako uvadza
molekularny biolog a genetik Sean B. Carroll, medzi biologmi dlho pano-
valo presvedcenie, ze geneticka vystavba tela roznych zivoc¢isnych dru-
hov je Uplne odli§na. Cim vacSie rozdiely medzi dvoma Zivocichmi, tym
menej (alebo vobec) mala mat ich ontogenéza ¢okolvek spolo¢né na trov-
ni génov. Este pred analyzou DNA3! ¢loveka sa uvazovalo, ze by mal mat
podla roznych odhadov od 30 000 do 150 000 génov. Vysledok bol oko-
lo 21 000. Menej nez u niektorych rastlin. Ukazalo sa, Ze zloZitost orga-
nizmov nezavisi od poctu génov.*? Od 80. rokoch 20. stor. sa uskuto¢nili
objavy, ktoré zaroven ukazali, ze napriek mnohym vyzorovym a fyziolo-
gickym rozdielom zdielaju zlozité zivocichy spoloéné supravy génov, ktoré
ovladaju vytvaranie a modelovanie ich tiel a telesnych stucasti.

30 Porov. GOULD, S. J.: Obraz déjin zivota. In: BROCKMANN, J.: T7eti kultura. Praha :
Academia, 2008, s. 42 - 46.

31 DvojSrubovicova §truktiiru DNA objasnili az v roku 1953 James Watson a Francis
Crick.

32 Porov. COLLINS, F. S.: Reé zivota. DNA a revoluce v personalizované mediciné. Praha
: Academia, 2012, s. 266 — 267.

33V roku 2003 bol ukonéeny projekt analyzy ludského genému, ktory pozostava z 3,2
miliard parov baz. NaSe gény predstavuju casti tohto dlhého retazca DNA, ktora
je u kazdého jedinca unikatna, ale je rovnaka v kazdej bunke organizmu jedinca.
Samozrejme otazka Uuplného porozumenie tomuto kédu je stale v procese badania.
Vdaka technolégiam a vyskumom porozumenie ide rychlo dopredu. Pri porovnani
poctu génov Cloveka s ostatnymi druhmi sa objavili zaujimavé skutocnosti. Napriklad
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O tom, ¢o je klacové pri vytvarani tej, ¢i onej vlastnosti vSak nepano-
vala zhoda. V biologii prebiehali spory o tom, ¢i st jej primarnou pri¢inou
gény. V poslednom case sa vSak ukazuje, ze samotna genetika v zmysle
zamerania sa len na DNA nestac¢i. DNA je sice podstatny kod, avSak ako
bude citany a teda ako bude pracovat je dané aj dalSimi faktormi, ktoré sa
tykajua vonkajSieho prostredia. V tomto bode mozeme, trochu zjednoduse-
ne, hovorit o istom oziveni lamarkistického vysvetlenia, avSak samozrej-
me v posunutom zmysle. Ako sme uz spomenuli, mySlienka dedi¢nosti
ziskanych vlastnosti je jednoznacne mylna, avSak idea vplyvu prostredia
na evoluciu organizmov je spravna. Nespravna je domnienka, ze prostre-
die vplyva na evoltciu priamo (cez nejaké fluidum).3*

Tieto poznatky viedli k vzniku novej vedy — evolucnej vyvinovej bio-
logie, oznacovanej aj skratkou EVO-DEVO.* Jednu z najvyznamnejSich
vetiev evo-devo predstavuje epigenetika. Ta upozornuje, ze geneticky
zdroj, ktory pochadza z genotypu poskytuje sice programovu informaciu
vyvijajuicemu sa organizmu, ale epigeneticky zdroj zabezpecuje fenotyp,
ktory dodava tomu istému vyvijajicemu sa jedincovi vyvinovl informa-
ciu. Zjednodusene povedané DNA je kltcovy program, ktory vSak sam
osebe je bezmocny. To, ako sa bude organizmus vyvijat (ako bude ¢itany
kod DNA), je podmienené aj vyvinovymi informaciami na zaklade interak-
cii medzi vyvijajucimi sa Struktirami, ¢i na zaklade interakcii organiz-
mu s vonkajSim prostredim. Tie usmernuju vyvoj buniek. Az vdaka zjed-
noteniu informacii pochadzajuacich z DNA a vyvinovych (epigenetickych)
informacii dochadza k vyvoju jedinca. Jedinec je teda viac nez len sucet
génov.’® Teda nejde len o stubor nastrojov (génov), ale aj o sposob, akym
sa vyuzivaju. Vyvoj formy zavisi od zapinania a vypinania génov v roz-
nom case a v roznych miestach v priebehu ontogenézy.>” Vyskumy stale

pSenica ma az okolo 50 000 génov. 51% svojho genému zdielame s kvasinkami
a 57% s karfiolom. Nase gény su totozné v 90% s bananovnikom, 95% s mySou
a DNA S§impanza a DNA c¢loveka je totozna v 98,9%. Treba vSak poznamenat, ze
napriek tomu ide o 36 miliénov réznych parov baz, ktoré st pre odliSenie cloveka
od Simpanza kltcové. No napriek tomu to sved¢i o biologickej pribuznosti, ktora
odporuje radikdlnemu esencializmu. Porov. CARROLL, S. B.: Nekoneéné, nesmirné
obdivuhodné a prekrasné. Novd véda evodevo, s. 20 - 21; s. 273.

34 Porov. KOVAC, V.: Panom Zivota je éas, s. 142.

35 Tato skratka pochadza z anglického nazvu odboru ,evolution and developtmen®. Ako
uvadza recenzent Carrollovej knihy Anton Markos§, mala by sa vyslovovat ,ivoudivou®,
hoci je zauzivane vyslovovanie podla toho, ako sa skratka piSe. Porov. Predhovor ku
knihe: CARROLL, S. B.: Nekonecné, nesmirné obdivuhodné a pfekrdasné. Novd véda
evodevo, s. 10.

36 Porov. KOVAC, V.: Pdnom Zivota je éas, s. 134 — 135, 142.

37 Porov. CARROLL, S. B.: Nekonecné, nesmirné obdivuhodné a prekrdasné. Novd véda
evodevo, s. 22.
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viac dokazuju, ze va¢sSinu vlastnosti ovplyviiuju obidva zmienené faktory
(geneticky a epigeneticky). Znamym prikladom su jednovaje¢né dvojcata,
ktoré maju identickti DNA, ale predsa nie su Uplne rovnaké, alebo huse-
nica a motyl, ktory sa z nej vyvinie — maju ti istt DNA a predsa su vyzo-
rovo Uplne odlisni. Vplyv prostredia, sposob stravovania a mnoho inych
faktorov v case ovplyvnoval to, ako sa dvojcata vyvijali. Dnes uz vieme, ze
napriklad strava je velmi dodlezitym epigenetickym faktorom ovplyviuju-
cim spravne zapinanie a vypinanie génov.*® To mnohych zastancov epige-
netizmu vedie k skiimaniu, nakolko to moze viest aj k zmenam na trovni
dedi¢nosti a to uz je nieco, Co prekracuje neodarvinisticky pohlad, pod-
la ktoré ziadna dedi¢nost ziskanych znakov (okrem nahodnych mutacii)
neexistuje.

AvSak ako to ¢asto byva, aj biologii jestvuju ako ortodoxni neodar-
vinisti, tak aj ortodoxni odporcovia neodarvinizmu z radov evo-devo bio-
logov, no a samozrejme aj tych, ktori zastavaju prechodné pozicie medzi
nimi. Vidime teda, Ze vysvetlenie evolucie vobec nie je ukoncena zalezi-
tost. Jedno je v8ak isté, ze evoliicia je fakt, hoci jej eSte nerozumieme upl-
ne a dokonale. Z mnohych, aj historicky tradicnych vysvetleni rozmani-
tosti v prirode ide zatial o jediné vedecké vysvetlenie, ktoré zmysluplne
popisuje stale pribudajace fakty, ktoré pozorujeme ako na tirovni paleon-
tologie, tak najma na trovni genetiky. Ako to vo vede byva, jej vysvetlenia
javov sa s rozSirovanim poznania nutne menia a preto dnes eSte nemo-
zeme hovorit o jednej zjednocujucej evolucnej teorii, ale o mnohych evo-
luénych tedriach. Napriek mnohym doplneniam, zmenam a spresneniam
vo vysvetlovani evolucie vS§ak Darwinovi patri zaslizene uznanie, pretoze
ako prvy predlozil ucelenu teériu rozvetvujiicej sa evoliicie.®
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Zjednotenie s Kristom vo svdtej liturgii
- intrapersonalny rozmer

MARTIN TKAC
Presovskad univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologickad fakulta, PreSov

Abstract: The given study titled The Union with Christ in Holy Liturgy
- the intrapersonal dimension, deals with the character of christian‘s
unification with Christ in Eucharist. At this point of the research is analysed
and showed the personal dimension of believer that can be determined by
the relation Me and God. The work points out the importance of personal
living relation with God, that is expressed in liturgical texts and acts.
Overall, this essey contains, except of the problematc’s introduction, four
points of research that are based on the various aspect of prayer. Currently
mentioned aspects are: the penitent aspect, the aspect of praise and
giving thanks and the aspect of profession of faith. The report reveals and
investigates these aspects in Saint John Chrysostom's liturgy.

Keywords: Liturgy. Praise and Giving Thanks. Penitent Aspect.
Profession of Faith.

Uvod

Iniciacnymi tajomstvami sa ¢lovek nastepil na Krista ako na osobu ale
zaroven aj do jeho mystického tela, ktorym je Cirkev. Nastepenie na Kris-
ta v krste znamena aj to isté ako vstupit do Cirkvi.! Na tomto mieste
stadi stru¢ne pripomenuat modlitbu na oznacenie dietata znamenim kri-
za, ktoré na 6smy den po svojom narodeni prijima meno. V nej sa Cirkev
modli za to, aby bol ten, ktory prijima meno v prihodnom case aj pri-
pojeny k svatej Cirkvi a zdokonaleny velkolepymi Kristovymi tajomstva-
mi.? Cirkev tak mysli na ¢loveka a na jeho celistvost. Oroduje za ¢loveka
(katechumena) v jeho personalnej ale aj socialnej trovni. Tato dvojjednot-
nost Cloveka sa tu prejavuje v gramatickej rovine vyjadrenej v singulari,

1 Porov. PALOCKO, S.: Katolicka cirkev ako prostriedok zdchrany ludi. Presov : Petra, n.
0., 2007. s. 47.
2 Porov. Maly trebnik. PreSov : Petra, n.o., 2006. s. 9.
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ked sa prosi o to, aby bol tym, ktory uteka pred marnostou sveta a zlym
utokom nepriatefa a nasledoval prikazania. Aby bol pripojeny k svatej
Cirkvi a zdokonaleny pre Bozie kralovstvo, ktoré je urcené pre vyvolenych.
Za katechumena prosi Cirkev prostrednictvom knaza. Rozmer tuzby pri-
pocitania a zjednotenia v spolocenstvo Cirkvi je vyjadrené v prvych slo-
vach modlitby, ktora je uvedena v plurali® prvej osoby: , k tebe sa modlime
a teba prosime.“ Skuto¢na jednota Cloveka je vSak doviSena az v jednote
s Bohom. Bez tohto tretieho rozmeru by sa ¢lovek stal len produktom pro-
cesu socializacie®. Clovek sa tak podfa vzoru svitej Trojice, ktorej doxo-
logia® zakoncuje tuto modlitbu, ma stat trojdimenzionalnym bytim, kto-
ré si uvedomuje svoju personalnu a socialnu rovinu zamerana na Boha
a v Bohu. V takomto pochopeni ¢loveka sa da porozumiet aj iniciaénym
svatym tajomstvam, ktorymi sa ¢lovek stava krestanom a teda novym ¢lo-
vekom v Kristovi. Stava sa novym stvorenim ako to opisuje svaty apostol
Pavol vo svojich listoch porov. napr. Rim 8,21; 2Kor 5,17; Gal 6,15; Ef
2,15; 4, 24; Kol 3,10. Toto nové stvorenie zije v cirkevnom spolocenstve,
v ktorom sa zaroven uskutocnuje i preziva spolocenstvo s Kristom® ako
osobnym Panom, ale aj mystickym telom. V tejto Studii sa na postupné
zjednocovanie v Kristovi pozrieme ako na ciel. Tymto §tidiom nas preve-

3 Pouzivanie pluralu je blizke aj zidovskej liturgickej modlitbe, od ktorej ma byzantsky
obrad ista inSpiraciu. Aj ked sa modlitba nehodila konkrétnemu jednotlivcovi, hodila
sa na iného. Preto prislo aj k nariadeniu, ze aj sukromné modlitby konané doma,
maju mat charakter spolocnej modlitby v spolo¢nosti Izraela. Porov. NOSEK, B. -
DAMOHORSKA, P.: Uvod do synagogdlni liturgie. Praha : Karolinum, 2005. s. 76.

4+ ,Socializacia je celozivotny proces socidlneho ucenia, na zdklade ktorého si
osvojujeme socidlne normy, vzorce sprdavania, postoje, hodnoty, zvyky a zrucnosti,
charakteristické a ziaduce pre danti kultiru. Socializdcia je komplexny proces, v ramci
ktorého sa stdva ¢lovek ako biologicky tvor socidlnou bytostou, a to prostrednictvom
socidlnej interakcie (vzdjomného kontaktu s ingmi ludmi) a komunikdcie s druhymi
bytostami. Socializaciou jedinec nadobtida schopnost sprdavat sa ako clen
urcitej skupiny ¢i spoloénosti. Socializdcia spociva v osvojeni si noriem, hodnot,
spoésobov sprdvania a zdrovenl cez socializdciu Clovek rozvija viastné individudlne
schopnosti pre aktivne pésobenie v spolocnosti.“ Socializdcia osobnosti. <http://
www2.statpedu.sk/buxus/spu/01_SOCIALIZ_CIA_OSOBNOSTI_PDF/01.U_ebn_
texty.pdf>. (01.04.2014).

5 Doxolégia (gr. 6o§odoyia) — (doxa) slava + (logos) slovo - slavoslovie, slavorecenie.
V slovnikoch sa stretneme s rozliénymi vyznamami. Zakladné dva st: 1. Oslava
presvitej Trojice s kratkym biblickym i liturgickym textom. Pod doxolégiou sa teda
rozumie vSetko, ¢o oslavuje a chvali Boha. Porov. MU3, P.: IlepkosHu siumypeuiiHo-
aumypeuuru sercukoH. Hou cap : ,Pycke caoBo®, 2011, c. 102.; 2. Je najvyssia forma
modlitby, ked sa ¢lovek s celym svojim srdcom a myslou ponori do lasky k Bohu.
Porov. Cnasocnogue. <http://azbyka.ru/dictionary/17/slavoslovie-all.shtml>. (01.
04. 2014).

6 Porov. KUNETKA, F.: Eucharistie v kiestanské antice. Olomouc : Univerzita Palackého
v Olomouci, 2004. 68.
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die stat zo Svatého pisma, ktorti uvadza Maly trebnik I. pri udefovani ini-
ciaénych tajomstiev, konkrétne tajomstva krstu a myropomazania.

»,Bratia, ktori sme pokrsteni v Krista JeziSa, v jeho smrt sme pokrste-
ni. Krstom sme teda s nim boli pochovani v smrt, aby sme tak, ako Kristus
vstal z mftvych Otcovou sldvou, aj my zili novym Zivotom. Ak sme sa mu
totiz stali podobnymi v jeho smrti, budeme mu podobni aj v zmftvychvsta-
ni. Ved vieme, ze nds stary clovek bol s nim ukrizovany, aby bolo hriesne
telo znicené, aby sme uz neotrocili hriechu. Lebo kto zomrel, je ospravedi-
neny od hriechu. Ak sme zomreli s Kristom, verime, Ze s nim budeme aj Zit.
Ved vieme, ze Kristus, ktory vstal z mitvych, uz neumiera, smrt nad nim
uz nepanuje. Ved ked zomrel, zomrel raz navzdy hriechu, ale ked Zije, Zije
Bohu. Tak zmyslajte o sebe aj vy: Ze ste mftvi hriechu a Zijete Bohu v Kris-
tovi Jezisovi, nasom Pdnovi. “ (Rim 6,3-11).

Text apoStola spolu s evanjeliom od svatého Matusa 28,16-20, ktory
rozprava o poslednych slovach Krista pred nanebovstipenim (o prikaze
krstu, zachovavania jeho prikazania a pritomnosti Krista medzi krestan-
mi az do konca sveta) Specifikuje tri oblasti ciela Eucharistie. Prvou je
personalna jednota nového zivota (nového stvorenia = krestana) s Kris-
tom a v Kristovi. Ta sa neda oddelit od jednoty cirkevnej ako aj jednoty
zivota v Kristovi, v ktorom uz niet smrti, teda eschatologickej jednoty. Ak
sa krestan zapojil do tajomného Kristovho tela a aj ho prijal na zaciatku
svojho nového zivota, musi sa nim aj nadalej zivit. Zivot bez zdroja sa totiz
rychlo konéi a meni v umieranie.

Personilna jednota krestana v Kristovi vyjadrena v Liturgii

svatého Jana Zlatousteho

Napojenie na Krista sposobuje, ze krestan z neho cerpa zivot. Eucha-
ristia je tak osobné prilnutie ku Kristovi, ktory dava zivot. Ocakavat vSak
zivot a silu z neho, bez pokorného otvorenia sa Kristovi ukazuje na pri-
rodzené nabozenstvo a nepochopenie Krista. Eucharistiu a kazdé svaté
tajomstvo, kedZe nim prijimame Krista, musime prezivat osobne, nedaju
sa prezivat za niekoho iného. Svité tajomstva vSak nenahradzaju nasu
osobnu snahu o tprimny duchovny zivot.” U¢ast na eucharistickom com-
muniu je vzdy osobnym procesom. Nikdy nie je akymsi spolocenskym
ritualom, ktory sa da jednoducho vybavit tak ako iné spolocenské zale-
zitosti. Pri Eucharistii krestan vstupuje do Krista, ktory s nim osobne
komunikuje. Preto vSetky svaté tajomstva st vzdy tajomstvami duchov-
ného communia.® V pripade prijimatela svatych tajomstiev, ¢im s va¢Sou

7 Porov. KOREC, J. CH.: O Eucharistii. Bratislava : Lu¢, 1997. s. 67-68.
8 Porov. RATZINGER, J.: Vrchol a pramen. Texty o eucharistii Kostelni Vydii :
Karmelitanske nakladatelstvi, 2009. s. 71.
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vierou a oddanostou ich niekto prijima, tym plnSie v iom mézu posobit.
Miera osobného otvorenia sa pre Bozie posobenie je mierou ti¢inku poso-
benia Bozej milosti. Personalny rozmer tu je rozhodujtcim aj pre samého
Boha, ktory nekona proti voli cloveka.’

Liturgia v sebe zahffia osobnu i spolo¢ensku rovinu, ktoré medzi
sebou prechadzaju ako liturgické ,my“a ,ja“ Zdoraznuje tak, ze eucha-
ristické spolocenstvo nie je kolektivom, v ktorom by spoloc¢enstvo vznikalo
na zaklade najmensieho spoloéného menovatela. Skutoénym spolocen-
stvom sa stava az tym, ze kazdy je celkom sam sebou. Toto spolocenstvo
nevznika kolektivizaciou, ale tym, ze sa sam s celym svojim ,ja“ skutocne
otvara a vstupuje do tohto nového spolocenstva s Panom. Tak nevznikne
kolektivizacia, ale skuto¢na vzajomnost.'°

Najlepsi sposob, ako vystihntt tito vzajomnost a ziveho ducha cirkvi,
je prave cez jej liturgiu. ,, To osobitne plati pre Vijchod, kde dovernd jednota
obradu, ndbozenskej kultury a ludskej zboznosti chrdnila prvopociatoénil
ststredenost na liturgiu v ndbozenskom Zivote krestanského spolocenstva.
Sticasné hiizevnaté usilie na Zdpade, znova a znova smerujtice k utvoreniu
spojnice medzi zboznostou a modlitbou v cirkvi osvetluje lahkost, s akou
krestan Vychodu orientuje svoj duchovny zivot v ramci svojej liturgickej
modlitby. Pre neho liturgia neznamend len jednu z rozlicnych duchovnych
povinnosti. Je to tstredny jav krestanského spolocenstva, akysi zvrcho-
vany vyraz jeho zivota v Bohu. Cielom zjavenia Bozej spdsy je predstavit
cloveka schopného zit v Bohu a liturgia predstavuje privilegované zdzemie
na tuto ¢innost. Je to miesto pre zboznost, na ktorom je clovek vovedeny
do Bozieho zivota ucastou na tajomstve spdsy. ‘1!

Personalny rozmer krestana si preto mozeme analyzovat na zaklade
dvojakého vztahu k Eucharistii v komparacii s Liturgiou svdtého Jana
Zlatousteho. V kazdom pripade ho mézeme oznacit za dialogicky rozmer,
ktory je vyjadreny napriklad aj v poslednej prosbe prositelnej ekténii:
» Vyprosiac si jednotu vo viere a spolocenstvo Svditého Ducha, sami seba,
druh druha i cely nas zivot Kristu Bohu oddajme.“ Na niu Tud odpoveda:
»lebe, Pane.“? Krestan pred Bohom je tak postaveny pred intraperso-
nalny i interpersonalny rozmer svojej existencie. Uvedomuje si, ze pred
Bohom, ale aj pred sebou, ak chce zit v §tasti, musi byt ,vysporiadany

9 Porov. HOSPODAR, M.: Pastordlna teolégia. PreSov : PreSovska univerzita v Presove,
Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2013. s. 18-19.

10 Porov. RATZINGER, J.: Vrchol a pramen. Texty o eucharistii. Kostelni Vydii :
Karmelitanske nakladatelstvi, 2009. s. 71.

11 TZKO, M.: Duch vychodnych obradov. <http:/ /www.zoe.sk/?lit_duch_vych_obradov>.
(10.03.2014).

12 Svdta Bozska liturgia ndsho otca svdtého Jana Zlatotisteho. PreSov : Spolok biskupa
Petra Pavla Gojdica, 1998. s. 61.
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sam zo sebou, ¢o bez odovzdania sa do Bozich rik nie je mozné. Streta-
vaju sa tu dve osoby. Osoba veriaceho krestana, ktory si uvedomuje seba
samého a osoba JeziSa Krista Bozieho Syna, ktory je podla zaverov Chal-
cedonského koncilu (451) a viery Katolickej cirkvi tiplne dokonaly Boh
a stucasne Uplne cely clovek. Je teda nositelom tplnej ludskej a aj bozskej
prirodzenosti a je jednou a tou istou osobou.

Osoba je v psychologickych priruckach definovana ako ¢lovek (jedi-
nec), ktory je zivy, mysliaci, citiaci a konajuci.'* Vtelenim JeziSa Krista
sa spojili dve osobné spolocenstva, ktoré st nesmierne rozdielne, Svata
Trojica Bozskych Osob a neprehladné mnozstvo oséb fudi. Toto osobné
spojenie vytvoril Kristus s ludmi a ustanovil rodinné vztahy medzi Troji-
cou a ludmi. Uskutocnuje to v liturgii, ked vovadza Boziu svatost medzi
fudi. Zudi vovadza do hibok Bozej svatosti a zjednocuje ich do jednej Bozej
rodiny.!®

Prezivanie osobného spoloc¢enstva v liturgii je mnohokrat dnes podko-
pavané tézou Boh dno - Cirkev nie. Akoby Kristus nebol v zhode s Cirkvou.
Tato vnimana nejednota sa prejavuje vo vonkajsej forme aj v podobe polo-
prazdnych chramov. Samozrejme, ze plné chramy automaticky nezna-
menaju veriace spolocenstvo. Najnovsia §tudia vyskumu Sociologické-
ho ustavu SAV ,Demokratickost a obcania na Slovensku (DOS 2014)“
pojednava o tom, ze pravidelne, teda asponl raz mesacne a ¢astejSie cho-
di do kostola 40,5% opytanych. Stvrtina populacie Slovenska do kostola
nechodi nikdy. Najvyssie zastiipenie tych, ktori do chramu chodia mali
gréckokatolici a sice 44,6% opytanych, potom nasleduju rimskokatolicki
veriaci s 39,7%. Tento vyskum potvrdil trend, Zze viera v Boha je najroz-
SirenejSou vierou. Na otazku do akej miery verite v Boha sa za urcéite ano
a skor ano vyjadrilo 66% opytanych.!® Problematika fahostajnosti voci
cirkevnému spolocenstvu v8ak nepatri k novinkam doby, ale mohli by
sme ju prirovnat akejsi turbulencii jednotlivych etap dejin Cirkvi. Svaty
Jan Zlatousty na vyhovorku niektorych ¢lenov cirkevného spolocenstva,
ze modlit sa predsa modzu aj doma odpoveda, ze tieto ospravedlnenia su
zbytocné. A kazdy kto toto tvrdi, klame sam seba. Potvrdzuje, ze modlit

13 Porov. PALOCKO, S.: Katolicka cirkev ako prostriedok zdchrany ludi. PreSov : Petra, n.
0., 2007. s. 29.

14 Porov. RUISEL, 1. a kol.: Uvahy o inteligencii a osobnosti. Bratislava : Slovak Academic
Press, 2006. s. 20.

15 Porov. KOREC, J. CH.: O Eucharistii. Bratislava : La¢, 1997. s. 151-152.

16 Vyskum konany 29. 05 - 08. 06. 2014, na vzorke 1215 dospelych obyvatelov Slovenka.
Terénne spracovanie vyskumu zabezpecila agentura FOCUS. Porov. Podklady
k tlacovej besede Sociologického ustavu SAV k vybranych vysledkoch vyskumu
»Demokratickost a obcania na Slovensku (DOS 2014). [http://www.lifenews.sk/
sites/default/files /Religiozita%20-%20prieskum_2014.pdf(1. (21.03. 2015).
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sa sice ¢lovek moze aj doma, ale nemdze to robit tak ako v chrame, kde
je mnozstvo 0s6b a kde hlas modlitby jednomyselne vystupuje k Bohu.
Dodava, ze modlitba samotného ¢loveka nebude vypocuta rovnakym spo-
sobom, ako ked sa modlia spolu vSetci bratia. V chrame je totiz jednot-
nost, zhoda, zvazok lasky a modlitby presbyterov. Takto mozu slabsie
modlitby zhromazdenia byt pripojené k modlitbam presbyterov a vystapit
do neba.!” Vidime tak, ze spomenuta téza, ktora podryvala jednotu spolo-
censtva svojej doby trapila aj tohto svatca. Za jednotu cirkevnych obradov
sa vyjadril aj Chomjakov, ktory tvrdi, ze si ju musi vazit kazdy krestan,
lebo sa v nej viditelne prejavuje aj pre neveriaceho jednota ducha a uce-
nia Cirkvi.®

Jednota ¢loveka - intrapersonalny rozmer vo vztahu

k Eucharistii

Intrapersonalny rozmer ¢loveka zahfna v sebe jedného celého clo-
veka, ktory vystupuje ako jednotlivec bez rozdielu pohlavia. Zahina tak
cloveka so svojimi duSevnymi a fyzickymi vlastnostami.’® Takato klasicka
definicia ¢loveka je dobre znama a traduje sa uz od nastupu psycholo-
gie (koniec 19. storocia) ako vednej discipliny. Nové vymedzenie, jedné-
ho celého ¢loveka je vSak SirSieho charakteru a objavuje sa az po takmer
celom storo¢i. Clovek je tak definovany ako bio-psycho-socio-kulttiro-spi-
ritualne bytie.?° Prva definicia ¢loveka prinajmenSom teoreticky vymedzi-
la zo spolocenstva, nova prihliada na jeho celistvost aj z pohladu kulta-
1y, socialnych a duchovnych vztahov. Musime priznat, ze tato definicia je
blizsia krestanskému chapaniu ¢loveka uz len na zaklade vysSie spome-
nutych psychologickych skuto¢nosti, pretoze Gplného jedinca ako takého
v Cirkvi nenachadzame. Pre porovnanie uvadzame tvrdenie K. Rahnera,
ktory definuje osobu v teologickom zmysle ako sebavlastnenie subjektu
ako takého vo vedomom a slobodnom vztahu ku skutocnosti ako celku

17 Porov. SVATY JAN ZLATOUSTY: O nepochopitelnosti Boha. Proti Anomejom. In:
Logos. Revue gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. PreSov : Anton Mesaro§ - Logos,
2005, roc. 6, ¢. 1, s. 12.

18 Porov. KOMOROVSKY, J.: Jednota cirkvi vo vnimani Alexeja Stepanoviéa Chomjakova.
In: Logos. Revue gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. PreSov : Anton Mesaro§ — Logos,
2003, roc. 4, ¢. 4, s. 13.

19 Porov. Vyznam slova osoba. <http://slovnik.azet.sk/pravopis/slovnik-sj/?q=osoba>.
(10.03.2014).

20 Porov. RUISEL, I. a kol.: Uvahy o inteligencii a osobnosti. Bratislava : Slovak Academic
Press, 2006. s. 27. Tato definicia nechce podkopavat krestanské ucenie o ¢loveku.
Prave naopak, potvrdzuje jedinecnost cloveka ako bytosti, ktorti dokézal utvorit len
osobny Boh. (pozn. autora).
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a k jej nekonecnému zakladu, k Bohu.?! Celistvost ¢loveka je preto vyjad-
rena vo vSetkych aspektoch fyzického, dusevného i duchovného rozmeru
vo vztahu k inym osobam. Zname tvrdenie, ktoré pripomenul Svéaty Otec
FrantiSek na Twitteri, ze ,nikto sa sdém nespasi“®® ukazuje na tuto pravdu.

Pre plnsi pohlad na cloveka ako jedinca si pomo6zeme aj biblickym
rozmerom. Cloveka tvori telo spolu s dusou a duchom. Tak je casto ¢lo-
vek vnimany v trichotomii, ale v biblickej re¢i Nového zakona, reci JeziSa
a apostola Pavla, znamena telo celého ¢loveka, ktory zije svoj zivot v tele,
a to v telesnom ¢i smrtelnom stave.?® Clovek ,je telo®, a nie ,md telo®, ale-
bo ,je dusa“a nie ,mad dusu*. Clovek ,je z mdsa“a nie ,md mdso.“** Preto
nie je mozné vo Svatom pisme ¢loveka striktne rozdelovat na jednotlivé tri
elementy, ktoré su od seba nezavislé.?

Kazda liturgia obsahuje dve roviny vztahu osoby: vztah medzi ¢love-
kom a Bohom (to plati aj opacne) a medzi osobami ako bliznymi. Byzant-
sky obrad intrapersonalny rozmer cloveka vo vztahu k Eucharistii naj-
lepSie rozumie prave v jej slaveni. Ved samotna ticast veriaceho ¢loveka
na jej slaveni uz predpoklada, ze vztah medzi nim a Kristom je vybudova-
ny. Toto poznanie sa mdze nachadzat na roznej tirovni ale predsa veriaci
uz ma poznanie Krista.?® O tom sved¢i aj otazka knaza pri krste. Konkrét-
ne pred vyznanim viery sa knaz pyta: ,A veris mu?“ (Kristovi, pozn. auto-
ra). Vyvoleny na krst odpoveda: ,,Verim mu, lebo je Krdl' a Boh.“ a hovori
Nicejsko-carihradské vyznanie viery. Tento kratky dialog tak potvrdzuje,
ze nikto bez poznania Krista nemohol byt pokrsteny a nasledne ani nemo-
hol prijat Eucharistiu.?” Z toho vyplynula potreba poznavania Krista.
Mohli by sme povedat ucenie sa o nom na racionalnej trovni ako aj zivot-
nej skasenosti a to poc¢as obdobia katechumenatu. Emeritny Svaty Otec
Benedikt XVI. vo svojej posynodalnej apostolskej exhortacii o Eucharistii
Sacramentum caritatis dodava, ze prijimanim tela a krvi Krista sa kres-

21 Porov. RAHNER, K. - VORGRIMLER, H.: Teologicky slovnik. Praha : Zvon, 1996. s.
225.

22 Odkaz Svdtého Otca FrantiSka na Twitteri z 31. 01. 2014: Nikto sa nespasi sam!
<http:/ /www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20140131029>. (10. 04. 2014).

23 Porov. CANTALAMESSA, R.: Tajomstvo poslednej vecere. Bratislava : Serafin, 2002. s.
30.

24 Porov. PITTA, A.: Synopsa Listov sv. Pavla. Kapu§any : Vydavatelstvo Ing. Stefania
Benova - Bens, 2001. s. 189.

25 Tu mozno dodat, ze takyto postoj k ¢loveku bol aj v patristickej dobe. Napr.
Hermasov pastier uvadza v Podobenstve V. (o pravom poste a Cistote), ze telo
a duch su tak spojené, zZe nie je mozné poSkvrnit jedno a neposkvrnit druhé. Porov.
Hermuv pastyi (Pastor Hermae). <http://fatym.com/taf/knihy/patrol/_herpas.
htm>. (12. 04. 2014).

26 Porov. KOREC, J.CH.: O Eucharistii. Bratislava : La¢, 1997. s. 60.

27 Porov. Maly trebnik. PreSov : Petra, n.o., 2006. s. 29.

269



MARTIN TKAC

tan zacastnuje na Bozom zivote ¢oraz dospelejSim a uvedomelej§im spo-
sobom?®, lebo nie eucharisticky pokrm sa premiena v ¢loveku, ale clovek
je nim tajomne premeneny. Kristus ho tak zivi a tym ho spaja so sebou.?

Eucharisticka liturgia je casto nazyvana vdakyvzdanim, o je vlast-
ne vyznamom slova eucharistia. V liturgii sa vSak okrem vzdavania vda-
ky stretame s chvalou, prosbou, odprosovanim ako aj s vyjadrenim viery
jednotlivca ¢i spolocenstva. Na tomto mieste sa vSak ststredime na jed-
notlivca. Tiez je dolezité pripomenut, ze tak ako nemoézeme striktne delit
cloveka na jeho jednotlivé elementy, nemo6zeme Uplne rozdelovat ani mod-
litby ¢i tkony v liturgii, akoby boli iba prejavom vdaky ¢i prosby. Mnohé
modlitby sice majua kajuci charakter, ale zaroven su preniknuté hlbokou
vierou ¢i vdakou. Preto sa nase zadelenie do jednotlivych oblasti bude
drzat prevazujacej stranky modlitieb.

Kajici rozmer

Clovek, dokial Zije na tejto zemi, je neustale v procese ucenia sa. Iny-
mi slovami mal by sa oslobodzovat od svojich nedokonalosti a aj takto
rast v fTudskosti. Mal by sa neustale zdokonalovat. O to viac to plati pre
krestana, pre ktorého jedinou cestou je cesta zbozstovania.. ,Budte svd-
ti, lebo ja, Pan, vas Boh, som svdty!“ (Lv 19,2). Tu plati, Ze clovek sa ma
ustavicne skimat a zdokonalovat. Ako o tom hovori apostol Pavol vo svo-
jom druhom liste adresovanom cirkvi v Korinte. ,Seba samych skumaj-
te, ¢i mdte vieru; sami sa skumajte. Alebo nepozndte seba samych, Ze je
vo vds Jezis Kristus? Ibaze ste nehodni.“ (2 Kor 19,5) a , Napokon, bratia,
radujte sa zdokonalujte sa, povzbudzujte sa navzdjom, rovnako zmyslajte,
Zite v pokoji a Boh lasky a pokoja bude s vami.“ (2 Kor 19,11). Z doteraz
povedaného tak vyplyva, ze takato cesta si vyzaduje kajuci proces obra-
tenia, ¢o znaci kazdodennu ¢innost, ktora ma »svoj pramen a svoj pokrm
v Eucharistii, lebo v nej sa spritomriuje Kristova obeta, ktord nds zmierila
s Bohom. Eucharistiou sa zivia a posiliiuju ti, ktori ziju z Kristovho zZivota;
ona je ,protiliek, ktory nds oslobodzuje od kazdodennych previneni a chrd-
ni pred smrtelnymi hriechmi.“« (KKC 1436). Znamena to teda, ze veriaci
okrem pripadu tazkého hriechu sa ma zivit svatymi tajomstvami. Kodex
kanonov Vychodnych cirkvi Specifikuje, ze kto , si je vedomy tazkého hrie-
chu, nemd slavit Bozsk liturgiu, ani prijimat Bozskt Eucharistiu, ak nee-

28 Toto tvrdenie o stale uvedomelejSom a dospelejSom sposobe prijimania sa zhoduje
s Vychodnou praxou udelovania Eucharistie detom neofytom az do prvej spovede. Porov.
KONGREGACIA PRE VYCHODNE CIRKVI: Indtrukcia na aplikdciu bohosluzobnyjch
predpisov Kédexu kdnonov vychodnych cirkvi. Citta del Vaticano : Libreria Editrice
Vaticana, 1998. s. 42-43.

29 Porov. BENEDIKT XVI.: Sacramentum caritatis. Trnava : Spolok svdtého Vojtecha,
2007. s. 86.
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xistuje vazny dovod a nie je mozné prijat sviatost pokdania; v takomto pri-
pade si musi vzbudit tukon dokonalej liitosti, ktory zahrriuje predsavzatie
¢o najskor pristupit k tejto sviatosti. “*° Cirkev na Vychode upozornovala vo
svojich pouceniach, ¢i katechizmoch, zZe s pripravou i prijimanim tretieho
svatého tajomstva je zviazané: tajomstvo pokania, post i zdrzanlivost, ako
aj byt v stave dokonalého zmierenia so vSetkymi fudmi.3! Tieto podmienky
vSeobecného charakteru by sme tak mohli brat ako vstupné podmienky
k pristapeniu k Eucharistii a ako bolo spomenuté aj v historii aj k cirkev-
nému zhromazdeniu. No Iudska skusenost ukazuje, ze clovek po sviatosti
pokania nemdze sam o sebe prehlasit, ze je absolatne svaty. Preto samot-
na Eucharistia ma sluzit k ocistovaniu a zdokonalovaniu. Pozrime sa teda
ako nam to predstavuje samotna liturgia.

Uvodna rubrika Liturgie svatého Jana Zlatousteho znie: ,Kriaz
s umyslom sldvit bozské tajomstva je predovsetkym povinny byt zmiere-
ny so vsSetkymi a nemat nic proti nikomu, pricom aj srdce, nakolko len vid-
dze, md si chrdnit od zlych myslienok, od vecera md byt zdrzanlivy a zotr-
vat v striedmosti az do chvile svdtého tajomstva. Ked nastane cas, vojde
do chrdmu a spolu s diakonom sa tri razy poklonia smerom na vychod pred
svéitymi dverami. “

Tato rubrika nas privadza na osobny rozmer kajiicnosti a ¢istého srd-
ca. Hoci text nam pripomina moralny aspekt zmierenia sa so vSetkymi
a teda na spolocenstvo, je jasné, ze sa upriamuje pozornost na jednotliv-
ca v tomto pripade knaza, ktory tak ma konat naozaj vo svojej celistvosti.
Ma si chranit mysel, ktora mu hovori, ¢i ma nieco proti niekomu; srdce,
ktoré rozsiruje sféru kontroly nad svojimi emociami a fyzicka oblast tvo-
ri zdrzanlivost a striedmost v realnom case. Takto sa knaz dava do sluz-
by naozaj cely. DusSevné hnutia a fyzicka stranka c¢loveka vplyva na jeho
duchovny rozmer, ¢o sa v rubrike prejavuje pod terminom srdce. Zaklad
tohto tvrdenia najdeme v biblickom chapani srdca, ktoré vo vac¢sine pri-
padov oznacuje vnutornu podstatu ¢loveka, podobne ako dusa (hebr.ow» -
nefes) a duch (hebr. 2in.- ruach), priCom srdce (hebr. » - 1éb) mozno chapat
ako bezprostredny organ duse ale aj ducha. Du$a a srdce su preto ¢asto
vnimané ako rovnocenné vyrazy (napr. Z 24,4; Pris 2,10). Srdce pritom
oznacuje zdroj uvedomelej ¢innosti, nie iba jednoduchy pud. Oznacuje
osobny udsky zivot vo vSetkych jeho prejavoch. Hlava ako sidlo rozumu
a srdce su preto v biblickej rec¢i skratkami pre celt Tudsku bytost.*

30 CCEO, Kan. 711.

31 Porov. Pravoslavno> i2spovg “dann> vg 'ry, sobo ‘rnyt i2 a2p4lsknt Cr9kve vosto™ ¢nyt.
Moskva : T"pohrafint Hrekopravoslava leodo 'sna 32wann3nckahw, #a}[9h. s. n9<.

32 Porov. NOVOTNY, A.: Biblicky slovnik. Praha : Kalich a Ceska biblicka spole¢nost,
1992. s. 958.
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Krestansky Vychod srdce zaodieva do dvojakého vyznamu: je centrom
ludského bytia a zaroven miestom stretnutia 'udskej bytosti s Bohom.
V jednom case je tak srdce miestom extazy ¢loveka, ktory prekonava svo-
ju sebalasku, a tiez aj miestom transcendencie Boha, jeho kenozy, kde
sa Boh stava ¢loveku blizkym. Obsahom tohto stretnutia ¢loveka a Boha
je bozska a T'udska synergia, ,spolu-praca“, teda energia Svatého Ducha,
ktora prenika zvnutra energiu ¢loveka a prispésobuje ho Kristovi.??

Intrapersonalny kajici rozmer je tak od zaciatku liturgie vyjadreny
uz aj v modlitbe knaza po zvyCajnom zaciatku a to v kajucich troparoch
a v tropari k ucte JeziSa Krista®* a Bohorodicky pred ich ikonami, kto-
ré na znak Ucty pobozka. Posledné dve spomenuté tropare sa spievaju
pocas Velkého postu na 6. hodinke. Nasledujuca rubrika hovori, ze knaz
sa so sklonenou hlavou ma modlit: , Pane, vystri svoju ruku z vysin tvoj-
ho svdtého pribytku a posilni ma na tuto tvoju sluzbu, aby som bez odst-
denia mohol predstupit pred tvoj vzneseny trén...“®> Uvedena modlitba sa
nachadza v liturgickych rukopisoch z 11. storocia a patri medzi najstarsie
vstupné modlitby knaza vo svétej liturgii. Z obsahovej naplne je zrejmeé,
ze knaz si pred vstupom do svityne ma vzbudit vedomie pokania za vlast-
né hriechy i hriechy l'udi. Po tejto modlitbe sa sliiziaci a ak je pritomny aj
diakon uklonia smerom k udu a vchadzaju do svatyne hovoriac modlit-
bu Vstupujem do tvojho domu..., ktora pozostava zo Z 5,8-13. Pripomina
vstup starozakonnych knazov do jeruzalemskej svéatyne.*® Tym vyjadruje
prosbu k Bohu o pomoc a ochranu do sluzby podla Bozej spravodlivosti.

Uvedomujuc si vlastnt nehodnost vstupuje knaz (a ak je pritom-
ny tak aj diakon) do svétyne, kde sa trikrat pokloni pred svatou trapé-
zou a pobozka evanjeliar, svati trapézu a naprestolny kriz. Ide sa obliect
do bohosluzobného richa na patricné miesto®” a v zapoc¢atom kajucom
duchu sa tri krat pokloni na vychod a modli: ,,Boze bud milostivy mne

33 Porov. MOJZES, M.: Spiritualita krestanského Vijchodu. Presov : Presovska univerzita,
Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2011. s. 88-89.

34 Tropar zo sviatku Prenesenia rukou neutvoreného obrazu Jezi§a Krista zo 16. augusta
a Prvej postnej nedele — Nedele o tucte ikon. Porov. Pane, zmiluj sa. Modlitebnik
a spevnik gréckokatolika. PreSov : Petra, n. 0., 2009. s. 171 a 395.

35 Svdtd Bozskd liturgia ndasho otca svdtého Jana Zlatotisteho. PreSov : Spolok biskupa
Petra Pavla Gojdica, 1998. s. 5.

36 Porov. KORMANIK, P.: Pravosldvna liturgia I. PreSov : PreSovska univerzita v PreSove,
Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 1999. s. 39.

37 Porov. POSVATNA KONGREGACIA PRE VYCHODNE CIRKVI: Poriadok bohosluzieb
vecierne, utierne a suvdtej liturgie (byzantsko-slovanského obradu). [online]. KoSice :
Byzant KoSice s. r. 0. vydavatelstvo Spolku sv. Cyrila a Metoda v Michalovciach, 1998,
bod 102. [cit. 2014.04.10.] Dostupné na internete: <http://www.grkat.nfo.sk/Texty/
ordo.pdf>.
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hriesnemu.“®® Tato modlitbu, v podobe kajuceho povzdychu prednasa
knaz na piatich miestach vo svétej bozskej liturgii:

1. pred samotnym obliekanim do knazského rucha, ked vojde knaz
do svatyne. Tomuto ukonu predchadza modlitba, ktorou prosi Boha, aby
ho posilnil a urobil hodnym konat sviatostnt nekrvavii obetu;

2. pred samotnou pripravou chleba (prosfory) na proskomidii;

3. knaz sa ju modli pred samotnym prenesenim darov zo zertvenika
na prestol, po Cherubinskej piesni, ktora sa modli sam a fud ju prespe-
vuje;

4. pred vyzvou: , Vnimajme! Sviité svdtym!“Treba podotknut, ze tito
modlitbu na tychto uvedenych miestach Tud nepocuje, pretoze knaz sa
ju modli v tichosti alebo na mieste, kde veriaci nie st pritomni, alebo sa
modlia nieco iné;

S. spolo¢né vyznanie tohto kajuceho povzdychu knaza a veriacich
sa nachadza v modlitbe Verim Pane a vyzndvam pred svatym prijimanim.

Modlitba Boze bud’ milostivy mne hrieSnemu je umiestnena v liturgii
na tych miestach, ktoré pripravuju na dolezité momenty: na pristipe-
nie k oltaru, na stretnutie sa s Bohom. Tento kajuci povzdych nas nau-
¢il Jezi§ Kristus v podobenstve O mytnikovi a farizejovi (Lk 18, 13). Myt-
nik v zidovskom prostredi vystupoval ako hriesnik, pretoze pracoval aj
v sobotu, stretal sa s pohanmi, ¢asto krat vo svojej praci Siel nad jej ukor
a okradal inych. A prave on sa vo svojom svedomi pred Bohom v pokore
uznava za hriesSneho. Preto aj sliziaci, vedomi si vlastnych slabosti, ma
pristapit k oltaru v pokore, aby ho Boh povysil a urobil ho déstojnym
na posvatnu sluzbu.*

V spojitosti s modlitbou Verim Pane a vyzndvam pred svatym priji-
manim sa tento kajuci intrapersonalny rozmer vztahuje na oblast hries-
neho stavu Cloveka. Pritom si sam jednotlivec a v tomto pripade aj veria-
ci uvedomuje svoju nedokonalost a vie, ze v takomto rozpolozeni nie je
schopny priblizit sa k Bohu. Verim Pane a vyzndvam je vlastne kompozi-
ciou viacerych modlitieb a textov zo Svatého pisma, ktoré obsahuju naj-
vaznejSie city a presvedcenia. Modli sa ju kazdy, kto pristupuje k svaté-
mu prijimaniu a to sam za seba, biskup, knaz, diakon, ¢i laicky veriaci.
Vyznava sa v nej hlboka viera v Krista ako Syna zivého Boha (Mt 16,16),
ktory je Panom kralovstva, Hostitefom tajomne;j vecere a Sudcom a Leka-

38 Kajuci rozmer tejto modlitby eSte dotvara a potvrdzuje aj ta skutocnost, Ze pocas
Velkého postu je tato modlitba sticastou modlitby svatého Efréma Syrskeho spojenou
s kajucimi poklonami.

39 Porov. FEDOR, P.: Proskomidia - ,Boze, bud milostivy mne hrieSnemu.“ <http://
www.zoe.sk/?zoepedia&heslo=Proskom%EDdia+%96+%84B0%9Ee%2C+bu%
EF+milostiv%FD+mne+hrie%9Anemu%93>. (02. 04. 2014).
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rom Tudi.*® V modlitbe sa spaja vyznanie hrieSnosti s prosbou o zlutova-
nie, no zaroven vyznanie krestana, ktory sam seba oznacuje za skuto¢ne
veriaceho ¢lena Cirkvi. Robi to v opozite vo¢i Judasovi, ktory zradil Krista.
Kajuci charakter modlitby je naznaceny v jasnych odvolavkach na bib-
lické udalosti: Judasovej zrady (porov. Lk 22,47-48), vyznania svatého
Pavla o jeho prvenstve v hrieSnosti, ale aj v zachrane (porov. 1Tim 1,15),
ako aj v stotozneni sa so zlo¢incom na krizi: ,Jezisu, spomern si na mna,
ked prides do svojho kralovstva“ (Lk 23,42). V stotozneni sa so zloCincom
veriaci uznava svoju hrieSnost a prosi Pana, aby prijimanie, ku ktorému
o chvilu pristupi, mu nesluzilo na odsudenie, ale na uzdravenie celého
bytia. Apostol Pavol vo svojej eucharistickej zmienke v Liste Korintanom
vyzyva veriacich, aby sa postavili sami v sebe pred vlastny sud svedomia
(1Kor 11,27-32), a uznali, Ze vSetci potrebujeme pomoc Boha, ktory jediny
moze odpustit a ocistit od hriechov, ¢o vlastne tvori zaver modlitby Verim
Pane a vyzndavam. Scott Hahn vo svojej knihe Bardnkova vedera podporu-
je slova svatého Pavla o sude. V knihe okrem iného piSe, ze krestan nemu-
si cakat az do smrti na osobny sud, pretoze vzdy ked vstupuje do neba,
to jest na Eucharistiu, dostavi sa zaroven pred sudnu stolicu. Tam prosi
nebeského Otca o Uplné milosrdenstvo, ktoré jediné je spravodlivé.*!

Cely kajuici rozmer tejto modlitby pred svatym prijimanim dotvara
na nasom Uzemi aj prax modlit sa ju na kolenach* a pri jednotlivych
vypovediach bit sa v prsia*® alebo Coraz viac objavujice sa prezehnava-
nie sa. Ukon bit sa v prsia je v liturgii velmi starobylého pévodu. Biblic-
ky zaklad ma uz v podobenstve o mytnikovi a farizejovi (Lk 18,13) ako aj
v sprave pri JeziSovej smrti (Lk 23,48). Tento ukon tak ukazuje na vlast-
nu ponizenost, pokoru a pre prvotné cirkvi bol tiez prejavom kajicneho
zmysSlania. Srdce je totiz biblicky povazované aj za zdroj a sidlo hriechu,
preto moze byt toto znamenie chapané za presvedcivy vyraz Gprimného
vedomia hrieSnosti.**

To odkazuje na sviatost zmierenia. Prave Eucharistia nas vedie k ¢oraz
hlbsiemu oceneniu sviatosti zmierenia, pretoze pozyva na cestu pokania
zo svojich hriechov. Hriech podporuje povrchny postoj a vedie k zabu-

40 Porov. KORMANIK, P.: Pravosldvna liturgia II. Presov : PreSovska univerzita v Presove,
Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2000. s. 232-233.

41 Porov. HAHN, S.: Bardnkova vecera. Svdtd omSa ako nebo na zemi. Bratislava :
Redemptoristi — Slovo medzi nami, 2005. s. 102.

42V nasSich modlitebnikoch je tato prax naznacena textom ,Lud si klakne“. Pane, zmiluj
sa. Modlitebnik a spevnik gréckokatolika. PreSov : Petra, n. o., 2009. s. 86.

43 Bitie v prsia nachadzame aj v Zidovskej liturgii na sviatok Jom Kipur. Po¢as prednaSania
dlhého zoznamu hriechov Al chet sa udieraju v prsia, ¢im ukazuju svoju kajucnost,
Itost a skrasenost. Porov. NOSEK, B. - DAMOHORSKA, P.: Uvod do synagogdini
liturgie. Praha : Karolinum, 2005. s. 130.

44 Porov. RICHTER, K.: Liturgie a zivot. Praha : VySehrad, 2003. s. 259.
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daniu na potrebu byt v Bozej milosti a tym nas odlucuje od pristipenia
k svatému prijimaniu, pristapenia k Bohu. Eucharistia tak privadza ¢lo-
veka k uvedomeniu si vlastného hriechu a sucasne aj Bozieho milosrden-
stva.*® Tridentsky koncil potvrdil mienku, ze Eucharistia odpusta a nici
lahké hriechy, ktoré nazyvame vSednymi. To, ¢o tu vlastne pdsobi je las-
ka, ktora poméaha oéistit sa z hriechu a zaroven brani pred buducim hrie-
chom a pomaha odolavat pokuSeniam. V tejto stvislosti mézeme vidiet
aj tichtt modlitbu knaza poc¢as spevu Cherubinskej piesne: ,Nikto sptita-
ny Ziadostivostou a rozkosami tela nie je hodny predstupit ani priblizit sa
k tebe, ani ti sluzit, Krdl sldvy. [...]Pozri na mna hriesneho a nepotrebného
sluhu a ocist moju dusu i srdce od zlého svedomia, mocou svojho Suvditého
Ducha ma uschopni, aby som odety milostou kniazstva predstupil pred ten-
to tvoj sudity stol a obetoval tvoje svdté a precisté telo i drahocennu krv. Ved
prichddzam k tebe skldnajiic sa s prosbou: neodvracaj odo mna svoju tvdr
a nevylucuj ma z poctu svojich synouv, a prijmi, Ze ja hrieSny a neuzitocny
sluha prindasam ti tieto dary.“® Tato jedinecna modlitba, v ktorej citova-
nej Casti knaz najvyraznejSie prosi za seba, je potvrdenim, vynimocnos-
ti knazského povolania, v ktorom zostava hriesny. A preto je na mieste,
aby prosil za seba, aby skrze posobenie Svatého Ducha, ktory na neho
ako osobu zostupil, Boh prijal prinasané dary.*” Tato modlitba sa spaja
s proskomidiou, kde pri poslednom ulozeni castice na diskos knaz prosi
v kajucom duchu za seba: , Spomen si, Pane, podla svojho velkého milo-

45 Porov. BENEDIKT XVI.: Sacramentum caritatis. Trnava : Spolok svatého Vojtecha,
2007. s. 27-28. K tejto téme porov. JAN PAVOL IL.: Ecclesia de Eucharistia. Trnava :
Spolok sv. Vojtecha, 2003. s. 42.

46 Nikto sputany ziadostivostou a rozkoSami tela nie je hodny predstupit ani priblizit sa
k tebe, ani ti sluzit, Krdl slavy. Ved tebe slizit znamend aj pre samy nebeské mocnosti
velké a uzasné poslanie. Ty si sa vSak z nevyslovnej a nesmiernej lasky k ludom bez
zmeny a premeny stal ¢lovekom a nasim velknazom. Ako Viddca vSetkého odovzdal
si nam sluzbu a posvdtné slavenie tohto liturgického a nekrvavého tajomstva. Ved ty
Jjediny, Pane Boze nds, vlddnes nad nebom a zemou, cherubini ta nosia na tréne, ty si
Pan serafinov a kral Izraela. Ty jediny si svdty a vo svdtyni prebyvas. Ty jediny si dobry
a ochotnyg vypocut ma, preto ta prosim: Pozri na mna hriesneho a nepotrebného
sluhu a oéist moju dusu i srdce od zlého svedomia, mocou svojho Svdtého
Ducha ma uschopni, aby som odety milostou krnazstva predstipil pred tento
tvoj svdty stél a obetoval tvoje svité a precisté telo i drahocennu krv. Ved
prichadzam k tebe sklanajic sa s prosbou: neodvracaj odo mna svoju tvar
a nevylucuj ma z poctu svojich synov, a prijmi, Ze ja hrieSny a neuzitoény sluha
prindaSam ti tieto dary. Ved to ty, Kriste BozZe nds, ich prindsas a si prinasany, ty ich
prijimas a si rozddvany, a tebe vzddavame sldvu, i tvojmu Otcovi, ktory nemd pociatku,
s tvojim presuvdtym, dobrgm a zivotodarnym Duchom teraz i vzdycky i na veky vekov.
Amen.“ Svdtd Bozskd liturgia nasho otca svdtého Jana Zlatotisteho. PreSov : Spolok
biskupa Petra Pavla Gojdi¢a, 1998. s. 41-41.

47 Porov. SCHMEMANN, A.: Eucharystia. Misterium krélestwa. Bialystok : Orthdruk,
1997. s. 86-90.
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srdenstva aj na mria nehodného a odpust mi vSetky vedomé i nevedomé
previnenia.“

Rozmer vyznania viery

Vyznanie viery je dolezitou sticastou liturgie. Sv. Cyril Jeruzalem-
sky prave pri Eucharistii hovori v jednej zo svojich katechéz o osobnej
viere, ku ktorej povzbudzuje. Tvrdi, ze ak by aj zmysly tvrdili nieco iné,
jednoducho sa mame upevnovat vo viere v pritomnost Krista pod tymito
sposobmi.*® Najkraj§im vyjadrenim je ticha modlitba knaza: ,Milujem ta
Pane, moja sila; Pane, opora moja, titocisSte moje“, ktora predchadza Krédu.
V byzantskom obrade je Krédo umiestnené na zaciatku liturgie veriacich,
¢im sa ukazuje na stupen vaznosti konaného liturgického deja. Verejné
vyznanie pravej viery je zakladnou podmienkou k Gi¢asti na tomto tajom-
stve Eucharistie. Preto pred samotnym vyznanim je vyzva: ,Duvere, dvere
premidrost vnimajme“, ktora v povodnej praxi mala upozornit, aby sa
zatvorili dvere chramu, a tak nik nepovolany don nevosiel. Zaroven sa
tym vyzyva k duchovnej bdelosti. V byzantske;j liturgii sa tak spieva alebo
recituje Nicejsko-konsStantinopolské vyznanie viery, ktoré sa zacina slova-
mi: , Verim v jedného Boha...“’

Teda hoci krestan v spoloc¢enstve vyznava spolocne Symbol viery so
vSetkymi veriacimi, jeho vyznanie je vyznanim jednotlivca a pripomina
nam prvé vyznanie viery, vykonané pri svatom krste. Pri krste je to oka-
mih, kde sa ¢lovek zrieka , Satana, vSetkych jeho skutkov, vsetkych jeho
poslov, vsetkej jeho sluzby a vsetkej jeho pychy®, aby sa nasledne zjedno-
coval s Kristom. A na otazku ¢i mu veri, odpoveda: , Verim mu, lebo je Kral
a Boh“a hovori Symbol viery.>® Symbolom viery sa potvrdzuje prislu§nost
krestana k danému spolocenstvu a podla sviatého Ambroéza ,je duchovnou
pecatou, je meditaciou ndsho srdca a stdle bdelou strazou; je pokladom
nasej duse“ (KKC 197). Mozeme preto tvrdit, ze v liturgii veriacich sa sto-
toznujeme a prisahame, ze osobne verime v to, ¢o svojimi Ustami pred-
kladame. Zaroven to potvrdzujeme tym, Ze pri vyznani viery stojime, Co je
vyjadrenim délezitosti tikonu a pripravenosti.’’ Ukonom viery sved¢ime
a tym potvrdzujeme nad sebou sud ak by sme svedcili faloSne. Jedna sa

48 TIRPAK, P.: Teologicko-katechetické impulzy pre pastoraénii prax vysluhovania
iniciaénych sviatosti. PreSov : PreSovska univerzita v PreSove Gréckokatolicka
teologicka fakulta, 2013. s. 161.

49 Porov. HOSPODAR, M.: Pastoraénd dimenzia sldvenia Eucharistie v kontexte roka
kriazov. PreSov : PreSovska univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologicka fakulta,
2010. s. 131.

50 Porov. Maly trebnik. PreSov : Petra, n.o., 2006. s. 27-29.

51 Porov. HAHN, S.: Bardnkova vecera. Svdtd omSa ako nebo na zemi. Bratislava :
Redemptoristi — Slovo medzi nami, 2005. s. 34-35.
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teda skutocne o osobnu vieru, lebo kazdy je povinny verit sam za seba.
Verit niekomu sa da, ale verit za niekoho nie. Tym, ze sa Symbol viery
vyznava spoloc¢ne, sa potvrdzuje, ze veriaci su tymi, ktori veria v jedno a to
isté ale ich viera sa opiera o osobné vyznanie.*

Rozmer osobnej viery sa nachadza aj uz v spomenutej modlitbe Verim
Pane a vyzndvam, ale aj v samotnom pristapeni k svitému prijimaniu.
Vytvarame a potvrdzujeme tu osobny vztah s Kristom, nie nejaky povrch-
ny, ale prijimame ho do svojho zivota a zriekame sa samych seba. S Jezi-
Som tvorime jednu mysel a jedno srdce.>® Najprv sa to deje v prijimani
knaza, ktory prijimajac svata Kristova krv sa modli: ,Ja, Bozi sluzobnik
kniaz povie meno, prijimam drahocennu a svdti krv Pana a Boha a Spasi-
tela ndsho Jezisa Krista na odpustenie hriechov a pre vecny Zivot. Amen.“
Po utreti caSe zase hovori: ,Hla, do sa dotklo mojich peri, snima moje
neprdvosti a ocistuje ma od hriechov.“ Nasledne aj pri svatom prijimani
veriacich. Samotné pristupenie k sviatym darom je vzdy osobnym tikonom
viery, no zaroven sudom i liekom nesmrtelnosti, pretoze prijimat Eucha-
ristiu ,znamend prijimat nebesia alebo zvolavat na seba najtazsi trest.“*
A tak clovek modze odpovedat na Boziu iniciativu tym, ze sa postavi k Slo-
vu pritomnému v Eucharistii, ktoré povzbudzuje k viere.>®

Intrapersonalny rozmer chvaly a vdaky

Ako uz bolo zdéraznené samotné slovo eucharistia sa preklada ako
vdakyvzdanie. Vdakyvzdanie alebo pozehnanie ¢i velebenie je prekladom
zidovského beracha, ¢o je modlitba pozehnania. Tento pojem vSak v sebe
zachytava trojicu vztahov: vztah k Bohu, vztah k svetu a vztah k spo-
lubliznym. Tieto vztahy vSak nie su izolovane stojace, ale tvoria jeden
celok. Modlitba pozehnania (beracha) predstavuje pre zidovské nabozen-
stvo podmienku uskutocniovania Bozieho kralovstva. Bez vdaky sa totiz
svet znesvacuje a tym sa jeho prichod neméze uskutoc¢novat.

Samozrejme, ze veriaci dakuje za vSetko Bohu. Teda tomu, ktorému
patri chvala.

52 Porov. KORMANIK, P.: Pravosldvna liturgia II. PreSov : PreSovska univerzita v Presove,
Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2000. s. 84.

53 Porov. VELLA, E.: Tancovanie v ptisti. O eucharistii. Per immaculatam, 2010. s. 123.

54 HAHN, S.: Bardankova vecera. Svdtd omS$a ako nebo na zemi. Bratislava : Redemptoristi
— Slovo medzi nami, 2005. s. 143.

55 Porov. GOGOLA, J. W.: Teolégia spolocenstva s Bohom. PreSov : Vydavatelstvo Michala
Vaska, 2005. s. 370.

5 Porov. DI SANTE: Zidovskd modlitba. K pocdtkium kiestanské liturgie. Praha :
OIKOUMENH, 1995. s. 40.
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Modlitbu chval mézeme v zakladnych ¢rtach charakterizovat takto: 57

- »chvdla najbezprostrednejsie uzndva, Ze Boh je Boh — ¢o znamend,
Ze centrom chvdly je Boh. Clovek, ktoryj chudli, je stistredenyj na Boha, nie
na seba a svoje potreby.

- chvdla ospevuje Boha pre neho samého, oslavuje ho preto ze ON
JE, este viac nez za to, ¢o kond — chvdla je najuznesenejsim druhom mod-
litby, pretoZe sa nestistredi na Bozie dary, ale na neho samého, na to aky
Jje, jeho vlastnosti a charakter.

- chvdla je ucastou na blazenosti Cistych sfdc — znamend, Ze len ¢lo-
vek cistého srdca dokdaze vidiet, ¢o Boh kond v jeho Zivote, aky je a chvdlit
ho za to: ,,Blahoslaveni cistého srdca, lebo oni uvidia Boha“ (Mt 5,8).

- chvdla sa uskutocriuje vo viere — aj ked clovek eSte teraz neméze
hladiet na Boha z tvare do tvdre, veri na zdklade Bozieho slova a Tradicie,
Ze Boh je hodny chvdly. Potom uz samotnd viera a dévera ¢loveka v jediné-
ho Boha su oslavou.

- vo chvdle vdm prichddza na pomoc Suvdty Duch — on spdsobuje, Ze
clovek ako Bozie dieta smie chvdlit svojho Otca, a inSpiruje oslavu Boha.«

- KKC pridava, ze chvala je modlitba, ktora je celkom neziStna
a vznasa sa k Bohu, z ¢oho vyplyva, ze je bez naroku na akukolvek vyho-
du, odmenu a preto méze byt pre ¢loveka aj obetou (porov. KKC 2649).

Intrapersonalny rozmer chvaly a vdaky nachadzame aj v tych istych
modlitbach, ktoré sme uz analyzovali vyssie. Z nich uvedieme len modlit-
bu Verim Pane a vyzndvam, v ktorej implicitne je zahrnuta vdaka kresta-
na, za to, ze je prvym zachranenym hrieSnikom. Ako aj chvala v modlitbe
Nikto sputany Ziadostivostou, kde knaz chvali Boha za jeho dobrotu, vel-
kost, svétost a ochotu vypocut ziadost knaza.%®

Osobny rozmer chvaly a vdaky vS§ak najdeme najviac pritomny v prvej
Casti liturgie, a to v jej pripravnej casti — v proskomidii. Konkrétne pri
obliekani do liturgického rtcha. Pre lepsSie pochopenie uvedieme celé
obliekanie knaza aj s rubrikami a odvolavkami na Svété pismo, z ktorych
su jednotlivé modlitby zostavené:

Knaz sa oblieka takto: do lavej ruky vezme stichdr, pokloni sa tri razy
na vychod, ako uz bolo povedané, Zehnd ho, hovoriac:

Pozehnany Boh nas teraz i vzdycky i na veky vekov. Amen.

57 LIPTAKOVA, V.: Modlitba chvaly ako suéast liturgie zapadného a vychodného
obradu. In: Theologos. Teologickd revue. PreSov : PreSovska univerzita v PreSove,
Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2013, ro¢. 15, €. 2, s. 216-228.

58 Svdtd Bozska liturgia nasho otca svdtého Jana Zlatotisteho. Presov : Spolok biskupa
Petra Pavla Gojdica, 1998. s. 41-41.
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Potom sa oblecie hovoriac:

Dusa mi plesa v mojom Bohu, pretoze ma zaodial rachom spasy,
plastom radosti ma zahalil, ako zenicha ozdobil ma vencom, ako nevestu
okraslil ma skvostmi. (Iz 61, 10).

Vezme epitrachil, pozehnd a oblecie si ho hovoriac:

Pozehnany Boh, ¢o vylieva svoju milost na svojich knazov. Je to sta
vzacny olej na hlave, ¢o steka na bradu, na Aronovu bradu, ¢o steka
na okraj jeho rucha. (Z 133, 2).

Vezme pojas (pas, pozn. autora) a opdsuc sa hovori:

Pozehnany Boh ma silou opasal a moju cestu urobil neposkvrnenou.
Mojim noham dal rychlost jelenia a postavil ma na vysinu. (Z 18, 33-34).

A ked si navlieka ndrukduvniky, tak pri pravej ruke hovori:

Tvoja pravica, Pane, ¢o vynikas mocou, tvoja pravica, Pane, nepriate-
la zasiahla. Svojou nesmiernou vznesSenostou znicil si svojich protivnikov.
(Ex 15, 6-7).

Pri lavej ruke hovori:

Tvoje ruky ma utvorili a stvarnili. Daj mi chapavost a osvojim si tvoju
nauku. (Z 119, 73).

Potom berie ndbedernik, ak ho nosi, poZzehnd, pobozkda ho a hovori:

Najmocnejsi, pripas si me¢ na bedra, svoju velebu a dostojnost.
Vo svojej dostojnosti Stastne vytiahni, nasadni na voz a bojuj za prav-
du, lasku a spravodlivost. Nech ta tvoja pravica uéi konat izasné skutky
v kazdom case, teraz i vzdycky i na veky vekov. Amen. (Z 45, 4-5).

Vezme felén, pozehnd ho, pobozkd, hovoriac takto:

Pane, tvoji knazi nech sa odeju do spravodlivosti a tvoji svéati nech
plesaju teraz i vzdycky i na veky vekov. Amen. (Z 132,9).

VAacsina odvolavok je zo zalmov, ktoré nie su len naboznou poéziou,
ale su nieco viac. Zidovska tradicia ich nazyva ,chvdlami® (hebr. tehillim),
a preto cela zbierka zalmov dostala aj titul Kniha chvdl.®® Preto nepre-
kvapuje, ze byzantsky obrad pouziva cely Zaltar pri svojich liturgickych
bohosluzbach. V uvedenych modlitbach okrem chvaly Boha knaz dakuje
za svoje povolanie a zaroven v obliekani vyjadruje jednotu Krista a Cirkvi.
Pretoze Cirkev oblieka knaza a prostrednictvom prislusnych modlitieb
vyjadruje aj konanie Krista.®

V duchu chvaly tiez pokracuje aj modlitba po obleceni do liturgického
racha, pri umyvani ruk pri zertveniku:

59 Porov.: MURPHY, R. E.: Zalmy a iné spisy. 101 otdzok a odpovedi. Trnava : Dobra
kniha, 2001. s. 14.

60 Porov. SCHMEMANN, A.: Eucharystia. Misterium krélestwa. Bialystok : Orthdruk,
1997.s. 17-18.
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» V nevinnosti si ruky umgvam a kraéam okolo tvojho Zertvenika, Pane,
aby som ta mohol verejne chvdlit a rozprdvat o vSetkych tvojich skutkoch
zazracnych. Pane, milujem dom, v ktorom prebyvas, a miesto, kde je stanok
tvojej slavy. Nezatrat moju dusu s hriesnikmi a moj zivot s ludmi krvilac-
nymi. Ich ruky st posSkvrnené zlocinmi, ich pravica je plnd tplatkov. Ale ja
kraéam v nevinnosti, vyktp ma a bud mi milostivy. Moja noha stoji na rov-
nej ceste, v zhromazdeniach chcem velebit Pana. ! (porov. Z 26,6-12).

Samotna liturgia katechumenov sa zacina slovami knaza: , Pozehna-
né kralovstvo Otea i Syna i Svdtého Ducha teraz i vzdycky i na veky vekov.
Co je oslava Boha v Trojici. Jedna sa o doxolégiu, na ktorti 'ud odpoveda:
Amen. Tym vyjadruje ochotu a pripravenost chvalit Boha.®? Tesne pred
tym si vSak sltziaci ma uvedomit, ze skutoéna chvala vychadza od samé-
ho Boha, ze pri liturgii sa prihovara Svaty Duch. Preto sltziaci hovori:
»Pane, otvor moje pery a moje tusta budu ohlasovat tvoju sldvu.“ Samotny
text je 17. verSom Z 51. V tomto kontexte vystizne doplia text Rim 8,26:
»Tak aj Duch prichddza na pomoc nasej slabosti, lebo nevieme ani to, za ¢o
sa mame modlit, ako treba; a sdm Duch sa prihovdra za nds nevyslovitel-
nymi vzdychmi. “To je ta cast vysvetlenia samotného pojmu liturgia, ktora
hovori, ze Boh je ten, kto kona v ¢loveku.
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ZUZANA CANDOVA

Manzelsky suhlas a jeho vady vyplgvajiice
z neschopnosti odovzdania manzelskej ucty

ZUZANA CANDOVA
PreSovska univerzita, Gréckokatolicka teologickad fakulta, PreSov

Abstract: Marital consent is required to produce a valid marriage. It can
not be replaced with anything. Without a valid marital consent marriage can
not even arise. Marital consent is understood as a mutual self-giving of man
and woman to eachother. A valid marriage requires the consent of a man
and woman who want to marry, to be competent for legal action. Except
for willingness to enter and live in marriage it is also needed the ability to
live in marriage, thus enjoy the rights and fulfill the obligations resulting
from marriage. Marital consent is the human capacity to take in relation
to marriage reasonable, free and thoughtful decision. It is happening that
in some subjects, some of these abilities are absent. The defect of consent,
which causes invalidity of consent and the marriage itself.

Keywords: Marital consent. Defects of marital consent. Usage of
intelligence. Recognizable judgment. Relevant responsibilities of marriage.

Uvod

Manzelsky suhlas je slobodnym a dobrovolnym rozhodnutim. Je
osvedéenim vole o uzavreti manzelstva, ktorym sa muz a zZena navzajom
odovzdavaju a prijimaju. Manzelsky sthlas je nevyhnutny k vzniku man-
zelstva. Naopak, manzelstvo je neplatné, ak je neplatné v okamihu jeho
uzavretia, ¢ize v okamihu vyjadrenia manzelského suhlasu. Manzelsky
stithlas musi byt vyjadreny sposobom, ktory si vyzaduje kanonické pravo.
Okrem ochoty vstupit a zit v manzelstve je v manzelskom suhlase obsiah-
nuta aj schopnost zit v manzelstve, teda uzivat prava a plnit povinnosti,
ktoré z manzelstva vyplyvaju. Manzelsky suhlas predstavuje prirodzenu
schopnost ¢loveka zit v manzelstve. Ide o schopnost ¢loveka prijat vo vzta-
hu k manzelstvu primerané a premyslené rozhodnutia. Clovek by tuto
schopnost po dosiahnuti dospelosti mal mat. Napriek tomu sa stava, ze
u niektorych oséb niektora z tychto schopnosti chyba. Ide o vadu manzel-
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ského suhlasu, ktora sposobuje neplatnost manzelského stihlasu a tym
aj samotného manzelstva. S tym je spojena aj neschopnost prijat podstat-
né prava a povinnosti v manzelstve, ktoré si manzelia maju byt schopni
navzajom v manzelstve odovzdat a prijat. Tato schopnost sa dotyka nielen
teoretického poznania a ochoty plnit stanovené prava a povinnosti v man-
zelstve, ale aj toto teoretické poznanie prakticky odovzdat druhej stra-
ne v manzelstve. Kanonické pravo hovori o vadach manzelského sthla-
su, ktorymi sti nedostatoné uzivanie rozumu; nedostatok rozliSovacie-
ho Gsudku, ktory sa dotyka podstatnych manzelskych prav a povinnosti
a neschopnost vziat na seba podstatné zavazky, ktoré vyplyvaju z uzatvo-
renia manzelstva. Tieto vady znemoznuju odovzdanie platného manzel-
ského suhlasu a tym aj samotného manzelstva.

Platny manzelsky sihlas ako konstitucna pricina

vzniku manzelstva

V Kodexe kanonického prava sa uvadza: ,Manzelstvu ddva vznik
stihlas stranok legitimne prejaveny medzi pravne spésobilymi osobami,
ktory neméze nahradit nijakd ludskd moc. Manzelsky stihlas je akt véle,
ktorym sa muz a Zena neodvolatelngmi zvdzkom navzdjom odovzddvaju
a prijimajti, aby ustanovili manzelstvo.“!

Manzelstvo je ustanovenim prirodzeného poriadku a poriadku milosti,
ktoré privadza k Bohu a on je jeho Stvoritefom a pévodcom. Platny man-
zelsky suhlas sa vyzaduje ako konstituéna pri¢ina vzniku manzelstva, ¢o
znamena, ze ide o okolnost, ktora spésobuje vznik platného manzelstva.
Manzelsky stuhlas sa neda ni¢im nahradit, teda bez platného manzelské-
ho sthlasu nemoze manzelstvo vznikntit. Uc¢enie Katolickej cirkvi hovori
o dvoch konstituénych pri¢inach manzelstva: Boh a manzelsky sthlas.
Bozia ucast sa vo vychodnych katolickych cirkvach navonok realizuje pri
slizeni manzelstva cez pozehnanie manzelstva prostrednictvom posvéat-
ného obradu. Druhou konstitu¢nou pri¢inou manzelstva je manzelsky
sthlas, teda osvedcenie vole o uzavreti manzelstva, ktorym sa muz a zena
navzajom odovzdavaju a prijimaju.>

Podla Pastoralnej konstitucie Gaudium et spes: ,Doverné spolocen-
stvo manzelského zivota a lasky, ktoré ustanovil Stvoritel a vybavil vlast-
nymi zakonmi, je zalozené na manzelskej zmluve, Cize na neodvolatefnom
osobnom stihlase. Tak fudskym tkonom, ktorym sa manzelia navzajom
odovzdavaju a prijimaju, vznika z Bozieho rozhodnutia trvala ustanovi-

1 Kédex kanonického prdva. Bratislava : latinsko-slovenské vydanie, Konferencia
biskupov Slovenska, 1996. Kan. 1057 § 1 a § 2.

2 Porov. CITBAJ, F.: Manzelstvo v katolickom kdnonickom prdve a prdavnom poriadku
Slovenskej republiky. PreSov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2013. s. 219-220.
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zen, a to aj pred spolo¢nostou. Tento posvatny zvazok v zaujme manze-
lov a ich potomstva, ako aj spolo¢nosti nezavisi od 'udskej svojvole. Ved
sam Boh je pévodcom manzelstva, ktoré sa vyznacuje rozliénymi dobrami
a cielmi.”

Suhlas je podstatnym prvkom zmluvy, je pramenom, ako aj konsti-
tutivnym prvkom zmluvy. Zmluva sa rodi suhlasom (sthlas je pramenom
zmluvy) a suhlas patri k vnatornej konstrukeii zmluvy (sthlas je konsti-
tutivnym prvkom zmluvy). Stithlas musi obsahovat tieto vlastnosti:

— musi byt pravdivy, nie simulovany; vonkajsi zmluvny prejav musi
zodpovedat vnutornému rozhodnutiu vole,

— musi to byt slobodny a uvazeny ukon voéle; slobodnym je tikon
vole vtedy, ak nie je vysledkom nejakého nasilia zvonku alebo zvnutra
Cloveka a uvazenym je vtedy, ak rozhodnutiu vole predchadza argumen-
tacia rozumu,

— musi to byt navonok prejaveny tkon vole; vyzaduje si to bilatera-
lita alebo plurilateralita zmluvy, ¢ize jedna zmluvna strana musi poznat
ukon vole druhej zmluvnej strany a ti pozna iba vtedy, ak sa tkon vole
prejavi navonok a

— musi dojst k vymene suhlasov.*

Pastoralna konstitucia Druhého vatikanskeho koncilu Gaudium et
spes teda definuje manzelsky sthlas ako l'udsky tikon, ktorym sa manze-
lia navzajom prijimaja a odovzdavaju.s

Manzelsky suhlas teda je ukon véle prejaveny navonok, ktorym sa
muz a zena neodvolatelnou zmluvou navzajom davaju a prijimaju a tak
ustanovuju medzi sebou manzelstvo.®

Manzelsky suhlas je vo svojej podstate, po stranke psychologickej,
ukonom voéle. Tento ikon vdle, ktorym manzelsky stihlas je, musi byt
osobny a musi ho dat osoba a len ta osoba, ktora stihlas dava. Taktiez
musi byt Tudskym tkonom a takym je vtedy, ak je slobodnym a uvaze-
nym ukonom. Slobodnym je vtedy, ak nevznikol pod tlakom nasilia zvon-
ku alebo zvnutra ¢loveka a uvazenym tkonom je vtedy, ak rozhodnutiu
vole predchadzala rozumova argumentacia, ¢ize zvazenie tych argumen-
tov, ktoré st pre a proti. Tento ikon vole musi byt prejaveny navonok legi-
timne (podla kanonickej formy, stanovenej kanonickym pravom). Manzel-
sky suhlas musi byt prejaveny navonok, pretoze manzelstvo je bilateral-

3 Gaudium et spes. Pastordlna konstitucia o cirkvi v sucasnom svete, 48.

4 Porov. DUDA, J.: Katolicke manzelské prdavo. Ruzomberok : Pedagogicka fakulta
Katolickej univerzity v Ruzomberku, 2007. s. 46-47.

5 Porov. Gaudium et spes. Pastordlna konstitticia o cirkvi v stuc¢asnom svete, 48.

6 Porov. CITBAJ, F.: Manzelstvo v katolickom kdnonickom prdve a prdavnom poriadku
Slovenskej republiky. PreSov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2013. s. 221.
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nou zmluvou, a teda jedna stranka musi poznat tikon vole druhej stranky
a naopak. Manzelstvo je aj verejnym tkonom. Ked hovorime o spdsobi-
losti osoby, pre manzelsky stihlas treba dodat, ze prirodzene spésobilymi
si vymenit manzelsky stihlas st len muz a zena, Cize manzelsky stihlas
ma zasadne heterosexualny charakter. Délezity je predmet toho tukonu
vole. Mozeme hovorit o troch druhoch predmetu véle v pripade manzel-
stva: “motivovaci formalny predmet”, ktorym moze byt napr. laska, kra-
sa snubenice, bohatstvo snubenca, potom ,formalny predmet”, ktorym
je v pripade manzelstva manzelska neodvolatelna zmluva a v neposled-
nom rade “materialny predmet”, ktory hovori o tom, ze muz a zena davaju
a prijimaja navzajom sami seba na ustanovenie manzelstva. Manzelsky
sthlas vznika vymenou dvoch voli: vole muza a vole zeny. Muz a zena
davaju a prijimaji seba navzajom na ustanovenie manzelstva. Tato vza-
jomna vymena suhlasu je pramenom vzniku manzelského zvazku, ako aj
konstitutivnym prvkom manzelstva. Manzelsky stihlas patri k vnutornej
konstrukcii manzelstva. Hoci manzelsky suhlas patri k vntatornej kon-
Strukcii manzelstva (manzelskym sthlasom manzelstvo vznika a naopak
bez manzelského sthlasu manzelstvo nevznika), tento stihlas, ak bol raz
dany, nemozno ho vziat spat, ¢ize manzelsky suhlas nemozno odvolat.”

Manzelsky stihlas v kanonickom chapani sa nepovazuje len za doho-
du na nie¢om, ide o zaangazovanie celého Cloveka, ktory nema nijaka
vyhradu. V manzelskom stihlase nie je ni¢, ¢o by mohlo ostat mimo jeho
rozhodnutia. Manzelsky suhlas ako pri¢ina vzniku manzelstva nerozho-
duje o nejakej skutocnosti, ktora stoji mimo dvoch oso6b, ktoré sa na nie-
¢om dohodli. Manzelsky suhlas je §pecificky a neporovnatelny s ni¢im,
pretoze v manzelskom sthlase dava muz a zena suhlas so sebou samy-
mi.®

Manzelsky sthlas je vzajomnym sebadarovanim muza a zeny navza-
jom. Muz dava svoje muzstvo zene tym, ze si ju berie za manzelku a zena
svoje zenstvo tym, ze si muza berie za svojho manzela. V manzelskom
sthlase najviac vystupuje subjektivita cloveka, odzrkadluju sa jeho vlast-
nosti, pozitiva, nedostatky jeho osobnosti zdedené po rodic¢och, ¢i nado-
budnuté vychovou alebo aj vlastnym usilim v procese zivota. Platny man-
zelsky stihlas vyzaduje, aby muz a zena, ktori chct uzavriet manzelstvo,
boli sposobili k pravnym ukonom, teda sposobili k vykonaniu $pecific-
kého pravneho ukonu, akym je manzelstvo. Manzelsky stihlas musi byt
vyjadreny spdsobom, ktory si vyzaduje kanonické pravo. V pojme, akym

7 Porov. DUDA, J.: Katolicke manzelské pravo. Ruzomberok : Pedagogicka fakulta
Katolickej univerzity v Ruzomberku, 2007. s. 47-48.

8  Porov. SERRANO, R.: Stihlas v kdnonickom prdve. Spi§ské podhradie : Ius et Iustitia,
2000. s. 35.
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je manzelsky suhlas, je okrem ochoty vstupit a zit v manzelskom zvaz-
ku, obsiahnuta aj schopnost zit v manzelstve, teda uzivat prava a plnit
povinnosti, ktoré z manzelstva vyplyvaju. Manzelsky suhlas dava zrely
clovek, ktory teoreticky vie, ¢o manzelstvo je, pozna prava a povinnosti,
ktoré z manzelstva vyplyvaju a je schopny ich prijat a plnit. Manzelsky
sthlas nie je len tikon osoby, ale i osobnosti. Osobnost sa neprejavuje
len vo svojej inteligencii a voli, ale i v inych aspektoch, ako je napr. cito-
vost, emotivnost, sexualita, ¢i zodpovednost. Tato situaciu vystihuje slo-
vo empatia — schopnost citit druhého v sebe. Nejde o stcit, ale schopnost
prezivat v sebe druhého ¢loveka, jeho pocity, nazory, emocie. To je rozho-
dujace pri rozhodnuti ¢cloveka darovat seba prostrednictvom manzelské-
ho stihlasu v manzelstve. Manzelsky stihlas totiz predstavuje prirodzenu
schopnost ¢loveka zit v manzelstve v jeho najosobnejSich dimenziach. Ide
o schopnost ¢loveka prijat vo vztahu k manzelstvu primerané, slobodné
a premyslené rozhodnutia. Muz a zena by tuto schopnost po dosiahnuti
veku dospelosti mali mat. Napriek tomu sa stava, ze u niektorych oséb
niektora z tychto schopnosti chyba. Ide o vadu manzelského suhlasu.
V niektorych pripadoch moze takato vada manzelského sthlasu sposobit
neplatnost manzelského stuhlasu a tym aj samotného manzelstva. S tym
je spojena aj neschopnost prijat podstatné prava a povinnosti v manzel-
stve, ktoré si manzelia maju byt schopni navzajom v manzelstve odovzdat
a prijat.’

Nedostatky a deformacie manzelského stuhlasu, ktoré mozu sposobit
neplatnost manzelského sthlasu mézu pochadzat z rozumu alebo z vole,
ako su simulacia, podmieniovany stihlas, neznalost prirodzenosti man-
zelstva, omyl v osobe alebo vo vlastnosti osoby, ako aj strach, nedostatok
rozliSovacieho tsudku, psychicka nesposobilost a podvod.!® My sa vSak
budeme zaoberat, ako je uvedené v nazve, iba tymi vadami manzelské-
ho stihlasu, ktoré vyplyvaju z neschopnosti odovzdania manzelskej tcty.

Neschopnost odovzdania manzelskej acty ako vada

manzelského sihlasu

Kodex kanonického prava a Kodex kanonov vychodnych cirkvi sa
okrem iného zaoberaji aj manzelskym suhlasom a jeho vadami, kon-
krétne psychologickymi a psychickymi dévodmi vad manzelského suhla-
su, ktoré st pomerne nové v kanonickom prave. Dnes sa vyuzivaju v cir-
kevnom sudnictve v procesoch, v ktorych manzelia ziadaja o vyhlasenie

9 Porov. CITBAJ, F.: Manzelstvo v katolickom kdnonickom prdve a prdvnom poriadku
Slovenskej republiky. PreSov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2013. s. 221-224.

10 Porov. FALTIN, D.: Manzelsky sthlas: neschopnost a omyl v Kédexe kdnonov
vychodnych cirkui. http:/ /duda.kapitula.sk/wp-content/uploads/2013/09/
Man%C5%BEelsk%C3%BD-s%C3%BAhlas.pdf. (25. 2. 2016).
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neplatnosti manzelstva. Ide o schopnost prijat a odovzdat prava a povin-
nosti, ktoré sa v manzelstve vyzaduju. Tato schopnost sa dotyka nielen
teoretického poznania a ochoty plnit stanovené prava a povinnosti v man-
zelstve, ale aj toto teoretické poznanie prakticky odovzdat druhej strane
v manzelstve. Suc¢asné pravo podla toho rozliSuje tri vady manzelského
sthlasu:

1. nedostato¢né uzivanie rozumu,

2. nedostatok rozliSovacieho usudku, ktory sa dotyka podstatnych
manzelskych prav a povinnosti a

3. neschopnost vziat na seba podstatné zavézky, ktoré vyplyvaju
z uzatvorenia manzelstva.!!

Tieto vady su vadami duSevnych schopnosti. Clovek je schopny Zit
v manzelstve vtedy, ak disponuje dostatocnymi duSevnymi schopnosta-
mi. Pokial takéto schopnosti nema, nemdze na seba prevziat zavazky, kto-
ré z manzelského zvazku vyplyvaja, a preto nie je schopny uzavriet man-
zelstvo. DuSevné schopnosti byvaju naruSené urcitymi dusevnymi poru-
chami, ktoré zahfniaju Siroku §kalu réznych odchylok v spravani a pre-
zivani u postihnutého jedinca. Tieto dusevné poruchy su charakteristic-
ké poruchou sebahodnotenia, narusenim vztahov k vonkajSiemu svetu
a poruchou spravania. Mozu byt spésobené trazom, ochorenim mozgu,
dedi¢nou chorobou, alebo moézu byt nasledkom ochorenia inych orga-
nov. DuSevna porucha moze byt vyvolana aj pouzitim navykovych latok.
Na vzniku dus§evnych portch sa podielaju aj nasledky roznych zivotnych
udalosti, ako je trauma alebo zazitky z mladosti. DuSevna porucha moze
mat roznu dizku trvania, napr. epilepticky zachvat méze trvat niekofko
minut, naopak schizofrénia aj niekolko rokov.!?

Nedostatoéné uzivanie rozumu

Kodex kanonov vychodnych cirkvi uvadza, ze manzelstvo nie s
schopni slavit ti, ktorym chyba dostacujice pouzivanie rozumu.'® Podob-
nymi slovami sa k tomu vyjadruje aj Kodex kanonického prava.

Aj pravny poriadok, Cize Zakon o rodine uvadza, ze: ,Manzelstvo
nemoze uzavriet osoba postihnuta dusevnou poruchou, ktora by mala
za nasledok obmedzenie sposobilosti na pravne ukony. Sud vSak moze

11 Porov. CITBAJ, F.: Manzelstvo v katolickom kdnonickom prdve a prdvnom poriadku
Slovenskej republiky. PreSov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2013. s. 225-226.

12 Porov. PALLA, J.: Manzelsky souhlas v soucasném kanonickém prdvu. http://spcp.
prf.cuni.cz/13/palman.htm. (24. 2. 2016).

13 Kédex kanonov vychodnych cirkvi, Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium. Lublin
. Gréckokatolicka teologicka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove v spolupraci

s fakultou prava a administrativy Katolickej univerzity Jana Pavla II., Wydawnictwo
Archidiecezji Lubelskiej Gaudium, 2012. Kan. 818, 1.
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uzavretie manzelstva takej osobe povolit, ak je jej zdravotny stav zluci-
telny s i¢elom manzelstva. Ak uzavrie manzelstvo osoba pozbavena spo-
sobilosti na pravne Uukony alebo osoba, ktora trpi dusevnou poruchou,
ktora by mala za nasledok pozbavenie sposobilosti na pravne tkony, sud
rozhodne o tom, ze manzelstvo je neplatné, aj bez navrhu. Ak bez povo-
lenia sudu uzavrie manzelstvo osoba, ktorej sposobilost na pravne tiko-
ny je obmedzena, alebo osoba postihnuta dusevnou poruchou, ktora by
mala za nasledok obmedzenie spdsobilosti na pravne ukony, rozhodne
sud o neplatnosti tohto manzelstva na navrh ktoréhokolvek z manzelov.
Sud nerozhodne o neplatnosti manzelstva a manzelstvo sa stane platnym,
ak sa zdravotny stav manzela stal zlucitelnym s i¢elom manzelstva.“!*

Rozum hra pri rozhodovani rozhodujucu tulohu. Snuibenci, ktori sa
rozhodnu uzavriet manzelstvo, musia dostatoéne vyuzivat svoj rozum.
Naopak, neschopnost uzivat rozum v dostatocnej miere, diskvalifikuje
Cloveka pri odovzdani platného manzelského suhlasu. Tato neschopnost
sa oznacuje ako dusevna choroba.®

Podla prava je uz sedemrocné dieta schopné pouzivat svoj rozum.
V tomto veku, ak sa dieta narodi zivé a zdravé, by malo mat schopnost
spravneho uzivania rozumu. Existuju pripady, kedy to tak nie je. Nie-
kedy do manzelstva vstupuju osoby, ktoré kvoli nedostatoénému uziva-
niu rozumu nie su psychicky disponované. Ide o osoby, ktoré trpia neja-
kou vaznou dusevnou chorobou. To znamena, ze nie su schopné rozoznat
samotny tkon, hodnotu tohto ikonu a predmetu, ktory ma byt obsahom
manzelskej zmluvy. Je to nedostatok rozoznavacieho tisudku v oblasti
intelektu.!® Nie je dolezité to, aka pricina takuto vadu sposobila, ale je
doleziteé to, co sposobila: ze sposobila vadu nedostatoéného uzivania rozu-
mu. Ako pri¢iny nedostato¢ného uzivania rozumu mozeme uviest dusev-
nu chorobu a tazka psychickl poruchu, ktoré robia osobu nespésobilou
dat platny manzelsky suhlas.!”

Klasifikacia dusevnych chor6b je velmi tazka. NajcastejSie ide o schi-
zofréniu. Je to duSevna porucha, ktora sa prejavuje charakteristickym
naruSenim myslenia a vnimania, poruchou emotivnosti a osobnostne;
integrity. Patri k najzavaznej$im psychickym porucham. Dispozicia schi-
zofrénie je dedicna. NajcastejSie vznika v mladom veku, v rozmedzi 16 -

14§ 12 ods. 3,4 a 5 Zdkona ¢. 36/2005 Z.z. z 19. janudra 2005 o rodine a o zmene
a doplneni niektorych zdkonov.

15 Porov. CITBAJ, F.: Manzelstvo v katolickom kdnonickom prdve a prdvnom poriadku
Slovenskej republiky. PreSov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2013. s. 227-228.

16 Porov. CITBAJ, F.: Manzelstvo v katolickom kdnonickom prdve a prdvnom poriadku
Slovenskej republiky. PreSov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2013. s. 228.

17 Porov. DUDA, J.: Katolicke manzelské prdavo. Ruzomberok : Pedagogicka fakulta
Katolickej univerzity v Ruzomberku, 2007. s. 52.
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25 rokov. Objavuje sa teda zvycajne v dobe prechodu k dospelosti, ked sa
¢lovek odputava od svojej rodiny a osamostatiiuje sa. Moze sa vSak pre-
javit aj v neskorSom veku. Pre akiitnu schizofréniu st charakteristické
zakladné skupiny priznakov ako porucha myslenia, vnimania, porucha
afektivity a autizmus. S poruchami myslenia suvisi nespravna orientacia
v realite a zmeny v sebahodnoteni. Clovek, ktory trpi schizofréniou, nie je
schopny adekvatne spracovat bezné informacie, zhodnotit a zapamaétat si
ich. Medzi priznaky schizofrénie patria aj halucinacie a bludy. Citové pre-
zivanie schizofrenikov sa meni, je mozné ho ohodnotit ako neprimerané.
Ich svet je zdrojom nadmerného mnozstva silnych podnetov, ktoré v nich
vyvolavaju pocit ohrozenia, preto sa takyto jedinec v obrannych tenden-
ciach vztahuje do seba, do sveta vlastnej fantazie. Z toho vyplyva dalsi
priznak, ktorym je autizmus. Autizmus predstavuje tendenciu k napad-
nej a neprimeranej socialnej izolacii a koncentracii na seba samého. Schi-
zofréniu mozeme teda oznacit ako chorobu, ktora si vyzaduje odbornu
liecbu, preto nie je mozné ocakavat, ze dojde k jej spontannemu zlepsSe-
niu.'s

Niekedy je tazké stanovit, v akom stupni choroby sa doty¢ny clovek
nachadza v Case uzatvarania manzelstva. Preto cirkevné tribunaly Casto-
krat vyuzivaju pomoc znalcov z odboru psycholégie a psychiatrie. Tie-
to vySetrenia su nevyhnutné, aby cirkevny tribunal mohol nadobudnut
moralnu istotu o stave veci, teda, Ze osoba v case uzavretia manzelstva
trpela takou chorobu a v takom stupni, Ze nemohla odovzdat platny man-
zelsky stuihlas. Do tejto oblasti patria aj pripady nedostatoéného uzivania
rozumu z dévodu alkoholového opojenia alebo opojenia prostrednictvom
narkotik.'

Alkoholizmus je socialno-patologicky jav, spolocensky neziaduci
navyk nadmerného uzivania alkoholu. Podla nasho zakona v§etky napo-
je, ktoré obsahuju viac ako 0,75 objemovych percent alkoholu, st nazy-
vané alkoholickymi. Alkoholik je teda ¢lovek, ktory trpni na nadmerné
uzivanie alkoholu a zavislost od alkoholu u neho dosiahla taky stupen,
ze mu spoésobuje zretelné poruchy zdravia a ujmy v spolocenskych vzta-
hoch a spoloc¢enskej ¢innosti. Alkohol je vlastne droga. Boj proti alkoho-
lizmu je zakotveny aj v zakone. Vychova boja proti alkoholu vS§ak musi byt
komplexna. Musi sa na nej zlcastnovat aj rodina, §kola, masovokomu-
nikac¢né prostriedky, pracovisko a cirkev. Je potrebné zmenit aj pohlad
na cloveka zavislého na alkohole a vnimat ho ako chorého cloveka, u kto-

18 Porov. VAGNEROVA, M.: Psychopatologie pro pomdhajici profese. Variabilita
a patologie lidské psychiky. Praha : Portal, 2002. s. 177-183.

19 Porov. CITBAJ, F.: Manzelstvo v katolickom kdnonickom prdve a pravnom poriadku
Slovenskej republiky. PreSov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2013. s. 229.
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rého je nevyhnutna terapia.?’ Nasledkom dlhodobého nepriaznivého vply-
vu alkoholu na organizmus cloveka, najmé na jeho centralny nervovy
systém, su rozne psychické poruchy. Alkoholovy abstinen¢ny syndrom je
prvou poruchou a je dokazom existujucej metabolickej zavislosti na alko-
hole. Vznika ako reakcia na znizenie alebo vynechanie potrebnej davky.
Zavisly ¢lovek reaguje tizkostou, nepokojom, depresiou, podrazdenostou,
stresom, bolestami hlavy,... Druhou poruchou st alkoholické psychozy
a halucinacie, ktoré vznikaju tiez ako reakcia na znizenie davky alkoho-
lu. Ide o neprijemné sluchové halucinacie, desivé sny,... Tretou poruchou
st alkoholové poruchy a demencia. Dlhodobé uzivanie alkoholu vedie
k poskodeniu centralnej nervovej sustavy, ktoré sa prejavuje poruchou
paméte a ipadkom inteligencie. Socialny dosledok zavislosti na alkoho-
le sa dotyka oblasti zamestnania, a to zhor§enia pracovnej vykonnosti ¢i
straty profesijnej role. V oblasti rodiny predstavuje zavislost za alkohole
zataz pre cely rodinny systém. Clovek zavisly na alkohole devastuje svo-
ju rodinu materialne, socialne i psychicky. Takyto clovek nie je schopny
uspokojivo plnit rolu rodica a koniec koncov ani rolu manzela/manzel-
ky.?!

Do oblasti nedostatoéného uzivania rozumu patri aj zavislost na neal-
koholovych latkach. Zavislost na drogach nevznika nahle, ale ide o pro-
ces, ktory prebieha v niekolkych fazach. K vzniku zavislosti dochadza
v ovela kratSej dobe, ako je to pri zavislosti na alkohole.?? Zavislost sa
chape ako stav periodickej alebo chronickej intoxikacie, ktora Skodi ¢lo-
veku i spolo¢nosti a je vyvolana opakovanym uzivanim prirodnej alebo
syntetickej drogy. Pojem drogova zavislost je chapany ako duSevny a nie-
kedy aj telesny stav, ktory vyplyva zo vzajomného posobenia medzi zivym
organizmom a drogou. Je charakterizovany zmenami a inymi reakciami,
ktoré zahfniaju nutkanie uzivat drogu stale alebo pravidelne pre jej i¢in-
ky na psychiku.? Zavislost na psycho-aktivnych latkach meni psychické
reakcie, procesy i vlastnosti, teda celti osobnost zavislého jedinca. Dlho-
dobé uzivanie tychto latok méze vytvorit tzv. organicky psychosyndrom,
teda zmeny osobnosti vyvolané poSkodenim mozgu. Emo¢né prezivanie je
deformované a citové reakcie nie su vzdy primerané vyvolavaciemu pod-

20 Porov. BALOGOVA, B. a kol.: Vybrané kapitoly zo socidlnej patolégie. Presov :
Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2003. s. 52-55.

21 Porov. VAGNEROVA, M.: Psychopatologie pro pomdhajici profese. Variabilita
a patologie lidské psychiky. Praha : Portal, 2002. s. 292-294.

22 Porov. FISCHER, S. - SKODA, J.: Socidlni patologie. Analjza priéin a moznosti
ovlivilovani zdvaznych socidlné patologickych jevu. Praha : Grada Publishing, a.s.,
2009. s. 104.

23 Porov. BALOGOVA, B. a kol.: Vybrané kapitoly zo socidlnej patolégie. Presov :
Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2003. s. 55.

292



THEOLOGOS 1/2016 | STUDIE

netu. V kognitivnej oblasti dochadza k zhorSeniu schopnosti koncentracie
pozornosti, pamétovej funkcie, o moze viest az k demencii. Uzivanie drog
ma aktivacni Uroven, ¢o znamena bud extrémnu aktivitu alebo naopak
neschopnost akejkolvek aktivity. Zavisly ¢lovek méa inu hierarchiu hod-
no6t a meni sa aj jeho zivotny Styl. Ak ma drogu, vSetko ostatné sa straca,
zmizne, prestava mat svoj vyznam. Takyto ¢lovek nema budutcnost, nepla-
nuje ju, nechce o nej vediet. Sustredi sa iba na pritomnost. Jeho osob-
nost postupne upada. Zavisly ¢lovek postupne zlyhava aj v profesijne;j role
a straca aj vac¢Sinu svojich socialnych roli. Taktiez devastuje a rozbija svo-
ju rodinu. Clovek, ktory je zavisly, ziskava v spolocnosti ,nalepku fetaka“.
Beznym dosledkom drogovej zavislosti je ¢astokrat trestna ¢innost.*

Odovzdaniu platného manzelského stthlasu brani aj chorobna zavis-
lost na hre, teda patologické hracéstvo — gamblerstvo. Zavislost na hre patri
medzi navykové a impulzivne poruchy. Tato porucha sa vyskytuje najmé
u muzov, obycajne sa zaina prejavovat v obdobi dospievania a mladej
dospelosti. Patologické hracstvo ma tri zakladné znaky: hra¢ nedokaze
za ziadnych okolnosti odolat hre; nutkanie k hre je spojené s vnatornym
napatim, ktoré sa znizi, ked zacne hrat a pri hre gambler pocituje prijem-
né vzrusenie a uspokojenie. Jedinec, u ktorého sa zavislost na hre stava
dominantnym motivom, definuje potreba rychleho zbohatnutia bez vyna-
loZenia vlastného usilia. Rizikovym faktorom je vytvaranie si fantazijnych
predstav o dostupnosti velkej vyhry. U patologického hraca sa postupne
objavuju problémy suvisiace s nedostatkom penazi. Hrac si poziCiava, ale
nevracia, vyhovara sa. V tejto situacii zacne porusovat inak re§pektova-
né socialne normy, zacne podvadzat a kradnut. Socidlnymi désledkami
zavislosti na hre je ohrozenie profesijnej role a strata motivacie k pra-
ci. Koniec koncov vo vacS§ine pripadov dochadza k prepusteniu z prace
¢i vylaceniu zo Skoly. Zavislost na hre narasa aj medziludské vztahy.
Gambler svojich rodinnych prislus§nikov podvadza a klame, pozi¢iava si
od nich peniaze, ktoré nevracia a okrada ich. Potreba hrat je pre v jeho
pripade ovela silnejSia a ma vaésiu hodnotu ako citovy vztah. Patologic-
ky hrac¢ potrebuje odbornti pomoc, neda sa verit jeho sfTubom, Ze s hra-
nim skon¢i. U zavislych hracov ide o poruchu v oblasti sebahodnotenia
a autoregulacie. Gambler je clovek psychicky zavisly na hre, preto sa tejto
zavislosti nikdy nezbavi. Ciefom liecby je iplna abstinencia.?

Do oblasti nedostato¢ného uzivania rozumu patria aj dovody stavov
hypnozy, ¢i docasnej straty plnej zodpovednosti za svoje skutky. Civilna

24 Porov. VAGNEROVA, M.: Psychopatologie pro pomdhajici profese. Variabilita
a patologie lidské psychiky. Praha : Portal, 2002. s. 303-307.

25 Porov. VAGNEROVA, M.: Psychopatologie pro pomdhajici profese. Variabilita
a patologie lidské psychiky. Praha : Portal, 2002. s. 310-312.
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legislativa tieto situacie spresnuje. Kanonické manzelstvo neméozu uzav-
riet ti, ktorym to zakazuje civilné pravo. Ide o osoby, ktoré:
— boli pozbavené sposobilosti na pravne ukony rozhodnutim sudu ,,
— maju obmedzenu sposobilost na pravne tikony rozhodnutim sudu.
Takéto osoby mozu manzelstvo uzavriet len na zaklade rozhodnutia sudu,
— bez povolenia sudu, su postihnuté dusevnou poruchou, a ta by
mala za nasledok obmedzenie sposobilosti na pravne ukony,
— trpia na duSevnu poruchu takého charakteru, zeby mala za na-
sledok pozbavenie sposobilosti na pravne tikony.?

Nedostatok rozoznavacieho asudku

Podla Kédexu kanonického prava: , Uzavriet manzelstvo st neschop-
ni ti, ktori maju vazny nedostatok rozozndvacieho usudku ohladne pod-
statnych manzelskych prav a povinnosti, ktoré treba navzdjom odovzdd-
vat a prijimat.“*” Kédex kanonov vychodnych cirkvi sa k tomu vyjadruje
podobnymi slovami.

Po technickej stranke je tisudok ukon rozumu a vznika na zaklade
dvoch skutoc¢nosti: abstraktné poznanie veci a konkrétna situacia. Rozum
usudzuje tak, ze obe skutocnosti medzi sebou konfrontuje a na zaklade
tejto konfrontacie zvazuje dovody pre a proti a az potom da tsudok. Také-
muto tusudku sa hovori tiez prakticky usudok. V slobodnom tkone ¢love-
ka mo6zem hovorit o troch hlavnych momentoch: rozhodovanie sa, ktoré
spociva v tom, ze rozum skiima a spoznava nalezitosti predmetu, o ktory
sa usiluje; usudok, ktory spociva v tom, ze rozum hodnoti, ¢ize zvazu-
je klady a zapory, resp. argumenty pre a proti a rozhodnutie sa, ¢o je uz
ukonom vole.?®

Rozoznavacim usudkom sa mysli schopnost rozumu kriticky roz-
liSovat. Tato schopnost umoznuje ¢loveku poznat podstatu veci a ud-
sky sa zorientovat v praktickom rozhodnuti uzavriet manzelstvo. Clovek,
ako bytost rozumna a citova, ma svoje zivotné rozhodnutia vykonavat
v harmonickej spolupréaci v§etkych prirodzenych schopnosti a tym kritic-
ky hodnotit obsah svojho poznania, aby bolo jeho rozhodnutie vyvazené
a adekvatne. Co sa tyka manzelstva, musi poznat nielen prava a povin-
nosti, ktoré z manzelského zvazku vyplyvajQ, ale ich aj v manzelstve plnit.
Nevedomost v tejto oblasti je vaznym nedostatkom, ktory sa tyka povahy
a vyznamu tychto prav a povinnosti. Ide o nedostatok schopnosti vykonat

26 Porov. CITBAJ, F.: Manzelstvo v katolickom kdnonickom prdve a prdavnom poriadku
Slovenskej republiky. PreSov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2013. s. 229-230.

27 Kédex kdnonického prdva. Bratislava : latinsko-slovenské vydanie, Konferencia
biskupov Slovenska, 1996. Kan. 1095, 3.

28 Porov. DUDA, J.: Katolicke manzelské pravo. Ruzomberok : Pedagogicka fakulta
Katolickej univerzity v Ruzomberku, 2007. s. 54.
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slobodné a vlastné rozhodnutie, ktoré vo velkej miere zavisi od poznania
obsahu a predmetu. Je to psychicky stav ¢loveka, ktory sa sam nevie uve-
domelo rozhodnut, nie je schopny vykonat slobodné rozhodnutie. V inych
oblastiach sa dokaze sam rozhodnut, ale nema schopnost prijimat na seba
rozhodnutia na cely zivot. Ked ¢loveku chyba schopnost kritického ohod-
notenia, moze sa tykat dvoch kategorii: bud sa jedna o neschopnost tyka-
jacu sa poznania, nevie sa spravne ohodnotit po intelektualnej stranke,
alebo sa tato schopnost dotyka volitivnej sféry, teda nie je schopny prijat
a plnit manzelské zavéazky.?

K pri¢inam, ktoré sposobuju nedostatok rozoznavacieho tusudku pat-
ria neur6zy, psychoneurozy, psychopatologické stavy, ale aj tazké charak-
terové anomalie a iné typy zavislosti a osobnej Ifudskej vntutornej neslo-
body. Pod terminom neurdza sa chape naruSenie funkcie nervového sys-
tému ¢loveka, pricom rozum si zachovava riadnu funkénost. Psychoza je
pojem, ktory oznacuje funkéné narusenie rozumu, ¢ize ide o mentalnu
chorobu. Pod terminom psychoneur6za sa zase chape neuroza s viditel-
nymi znakmi psychického naruSenia ¢loveka. Psychopatické stavy mozno
definovat ako dedi¢nu vySinutost ludskej povahy a instinktu, ktora spo-
sobuje, ze psychopat sam vnutorne trpi a aj okolo seba $iri ,,konfliktnost”,
ba i utrpenie.°

Neschopnost vziat na seba podstatné zavizky manzelstva

V Kodexe kanonov vychodnych cirkvi sa uvadza aj tato vada manzel-
ského suhlasu: ,Sldvit manzelstvo sti neschopni ti, ktori z dovodov psy-
chickej prirodzenosti nedokdzu vziat na seba podstatné zdvdzky manzel-
stva. “Podobnymi slovami tito vadu opisuje aj Kodex kanonického prava.

Nie je jednoduché urcit, kedy ide naozaj o neschopnost, ktorej nasled-
kom je neplatnost manzelstva a kedy o problém, ktory nema ziaden prav-
ny vyznam. Podla kanonického prava musi byt tato neschopnost ista,
vazna, trvala a musi existovat uz pred svadbou.?!

Touto vadou sa mysli psychicka neschopnost prijat podstatné man-
zelské povinnosti a vyplyva z psychickej choroby, nedostatocného rozu-
mového vyvoja, rozlicnych patologickych deviacii ako st®%:

29 Porov. CITBAJ, F.: Manzelstvo v katolickom kdnonickom prdve a prdvnom poriadku
Slovenskej republiky. PreSov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2013. s. 230-231.

30 Porov. DUDA, J.: Katolicke manzelské prdvo. Ruzomberok : Pedagogicka fakulta
Katolickej univerzity v Ruzomberku, 2007. s. 55-56.

31 Porov. PALLA, J.: Manzelsky souhlas v sou¢asném kanonickém pravu. http://spcp.
prf.cuni.cz/13/palman.htm. (24. 2. 2016).

32 Porov. CITBAJ, F.: Manzelstvo v katolickom kdnonickom prdve a prdavnom poriadku
Slovenskej republiky. Presov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2013. s. 232.
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— neur6zy - ide o funk¢né psychické ochorenie, ktoré vyplyva z po-
ruchy vysSej nervovej ¢innosti, bez preukazatelnej chorobnej zmeny nerv-
stva,

— homosexualita - je pohlavna naklonnost k osobam rovnakého po-
hlavia,

— lesbizmus - chape sa ako sexualny zaujem a styk medzi zenami,

— nymfomania — oznacuje chorobne zvySeny pohlavny pud Zien,

— transsexualizmus - je oznacenim pre poruchu sexualnej diferen-
ciacie, resp. sexualnej poruchy, ktora sa prejavuje tizbou byt opacnym
pohlavim,

— arozlicné obmeny psychickej nezrelosti.??

Nestaci iba to, aby ¢lovek bol schopny odovzdat manzelsky suhlas.
Musi byt schopny prijat podstatné manzelské povinnosti, najma tie, ktoré
sa tykajua dobra potomstva, dobra manzelstva, dobra jednoty a nerozluci-
telnosti manzelstva. Nestaci len poznanie, ¢lovek musi byt schopny plnit
zavazky. Neschopnost plnit manzelské zavazky je priamo spojeny s fun-
govanim manzelstva. Clovek z dévodu nedostatoéného uZivania rozumu
totiz nie je schopny plnit to, ¢o z manzelstva vyplyva. Ide o tieto manzel-
ské povinnosti:

— schopnost delenia sa s darom manzelskej lasky, ktora je urcena
na zrodenie a vychovu potomstva (navzdy a vyluéne, Tudskym spoésobom)

— a povinnost naviazania a udrziavania manzelského spolocenstva,
jednotného a nerozlucitelného.3*

Konkrétne neschopnosti psychickej povahy, ktoré sa tykaju plnenia
podstatnych manzelskych zavazkov, mézeme delit do kategorii:

— neschopnost psychickej povahy plnit si svoje povinnosti voéi po-
tomstvu — dobro potomstva — za neschopnych prijat podstatné povinnosti
vo vztahu voéi potomstvu sa povazuju ti, ktori prekazajua v pocati nového
zivota alebo rieSia situaciu potratom, teda zabitim eSte nenarodeného die-
tata, ¢i inym sposobom vylucuju potomstvo. Dobro potomstva je povin-
nostou manzelov. Manzelia maju prijimat deti ako Bozi dar, umoznit im
ich narodenie, zabezpecit im vychovu. Manzelia maju naplnit svoju tllohu
materstva a otcovstva,

— neschopnost psychickej povahy plnit si svoje povinnosti voci
druhému/druhej manzelovi/manzelke, teda dobro manzelov - ide o si-
tuaciu, ked niekto nie je v stave vykonavat manzelské tkony kvoéli po-
ruche sexualneho instinktu. Takato situacia méze nastat, ak jedna stra-
na v manzelstve sposobuje druhej strane pri manzelskom styku bolest,

33 Porov. Slovnik cudzich slov online. http:/ /www.cudzieslova.sk/. (21. 11. 2015).
34 Porov. CITBAJ, F.: Manzelstvo v katolickom kdnonickom prdve a prdavnom poriadku
Slovenskej republiky. PreSov : Vydavatelstvo Presovskej univerzity, 2013. s. 232-233.
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sprava sa nasilne, bezohladne a sebecky. Manzelské spoluzitie ma byt
vykonané Iudskym spdsobom, nie pod vplyvom alkoholu, narkotik a nie
zo strachu ¢i nasilim. Intimny zivot je v manzelstve ddlezity a preto jeho
neschopnost sposobuje neschopnost uzavretia manzelstva. Na druhej
strane, ziaden z manzelov nemodze odmietat ¢i vyzadovat intimne manzel-
ské spoluzitie bez ohladu na polozenie druhej strany,

— neschopnost prijat tento zavazok vyplyva nielen z impotencie, ale
aj z pricin psychickej povahy, zvlast psychosexualnych (homosexualita,
sadizmus,...). To diskvalifikuje ¢loveka k uzavretiu manzelstva. Ide aj o si-
tuacie, ktoré sa tykaju nadvézovania vztahu medzi manzelmi (sféra citova
a intelektualna, ale aj jednota v mysleni, konani a vyjadrovani vzajomnej

lasky).%

Zaver

Neschopnost odovzdat platny manzelsky suhlas je vada, ktora neu-
moznuje uzavretie platného manzelstva. S tym je spojena aj neschopnost
prijat podstatné prava a povinnosti v manzelstve, ktoré si manzelia maju
byt schopni navzajom v manzelstve odovzdat a prijat. K vadam manzel-
ského suhlasu patri nedostatoéné uzivanie rozumu, nedostatok rozliSo-
vacieho tisudku a neschopnost vziat na seba podstatné zavézky, ktoré
vyplyvaju z uzatvorenia manzelstva. Sntuibenci, ktori sa rozhodnu uzav-
riet manzelstvo, musia dostatocne vyuzivat svoj rozum. Naopak, neschop-
nost uzivat rozum v dostatoénej miere, diskvalifikuje ¢loveka pri odovzda-
ni platného manzelského suhlasu. Tato neschopnost sa oznacuje ako
duSevna choroba. NajcastejSie ide schizofréniu, no do oblasti nedosta-
totného uzivania rozumu patri aj zavislost na alkohole, drogach, ¢i pato-
logické hracéstvo. Uzavriet manzelstvo nie su schopni ani ti, ktori maju
vazny nedostatok rozoznavacieho tsudku, ktory sa dotyka podstatnych
manzelskych prav a povinnosti, ktoré je potrebné navzajom odovzdavat
a prijimat. Ide o psychicky stav ¢loveka, ktory sa sam nevie uvedome-
lo rozhodnut, teda nie je schopny vykonat slobodné rozhodnutie. Psy-
chicka neschopnost prijat podstatné manzelské povinnosti zasa vyplyva
z psychickej choroby a rozlicnych patologickych deviacii ako st neurozy,
homosexualita, lesbizmus a mnohé iné Gichylky, ktoré neumoznuju odo-
vzdanie platného manzelského suhlasu, ¢ize uzavretie platného manzel-
stva.

35 Porov. CITBAJ, F.: Manzelstvo v katolickom kdnonickom prdve a prdavnom poriadku
Slovenskej republiky. PreSov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2013. s. 233-234.
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Vyznam manzelstva a rodiny pre dnesnit spolocnost

NIKOL VOLKOVA
Presovskad univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologickad fakulta, PreSov

Abstract: Family is a basis of each society. Family and society
mutually complement and affect each other. Not only family influences the
life of a family, but also the family influences the life of a society. Family is
based on marriage, which represents a mutual relationship of a man and
a woman. By giving themselves to each other, they bring their offspring.
Parents have huge responsibility for their children and offspring. Love
creates, develops and maintains family. Family is important for the state
and Church.

Keywords: Society. Marriage. Family. Child. Church. Faith.

Uvod

Nasim zamerom je zdoraznit vyznam a dolezitost rodiny v spolo¢nos-
ti, vzhladom k tomu, Ze v si¢asnosti dochadza k rapidnemu poklesu tra-
dicnych hodnét rodiny. Pomerne rozSireny je alkoholizmus v rodinach,
cestovanie za pracou na dlhsie vzdialenosti, va¢Sinou do zahranicia, vol-
né zvazky. Vyrazne poklesla sobasnost, zvysila sa rozvodovost a pokles-
la porodnost. Narast podielu deti narodenych mimo manzelstva je velmi
vyrazny. Ludia maja k manzelstvu pomerne zlozity a mozno i rozporuplny
vztah. Jedni povazuji manzelstvo za zastarané, niektori su zastancovia,
ze manzelstvo je zvdzok muza a zeny, ktory by sa mal uzatvarat na cely
zivot.!

V dnes$nych ¢asoch nie je jednoduché mat rodinu. Nastrahy sucas-
nej doby maju zalbenie v niceni rodin a oddelovani jej ¢lenov od seba.
Rovnako tak nie je v dneSnej dobe jednoduché byt krestanom, pretoze
na kazdom kroku nas obklopuje hriech a pokusenie. Ak tieto dve roly spo-
jime, tak plati, ze v dne$nej dobe je dvojnasobne tazsie byt krestanskou
rodinou. A to je prave dovod, preco je cirkev taka dolezita. Cirkev ma byt

1 Porov.: MATULNIK, J.: Mosty k rodine - Oslabenie rodiny v stiéasnosti na Slovensku.
http:/ /www.mostykrodine.sk/mosty5.pdf. (11.11.2015).
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najlep§im priatelom rodin, aby pomahala odovzdavat vieru v ich domo-
voch. Krestanské rodiny potrebuju miesto, kde sa moézu spolocne smiat
¢i plakat, miesto, kde mozu spoloc¢ne rast a vzajomne sa jeden od druhé-
ho ucit, ak si zvolime tiito cestu zivotom.? Apostol Pavol povedal: ,Kto
je teda v Kristovi, je novym stvorenim. Staré sa pominulo a nastalo
nové (2 Kor 5, 17)“ Tento opis sa moze hodit aj na vasu rodinu, ak sa
jednoducho rozhodnete byt ,jednoducho® rodinou. Bude to volba, ktora
nikdy neolutujete. Je to len na vas.*

Dolezitost rodiny pre spoloénost

Rodina, prirodzené spolocenstvo, v ktorom sa skuSa spolocenskost
¢loveka, prispieva jedineénym a nenahraditelnym sposobom k dobru spo-
loénosti. Rodinné spolocenstvo sa rodi zo spologenstva oséb: , Uzke spo-
locenstvo sa vztahuje na osobny vztah medzi ,ja“ a ,ty“. Spoloc¢enstvo
presahuje tiito schému v smere k spolo¢nosti ,my“. Rodina, spolocenstvo
0s0b, je preto prvou fudskou spolo¢nostou.* Rodina je v spolo¢nosti naj-
lepSou zarukou proti kazdému individualistickému alebo kolektivistické-
mu odklonu, pretoze tam je osoba v centre pozornosti ako ciel a nikdy
nie ako prostriedok. Je celkom evidentné, ze dobro Iudi a blaho spolo¢-
nosti su uzko spojené s priaznivym postavenim manzelského a rodinné-
ho spolo¢enstva. Bez rodin, ktoré su v spolocenstve silné a maju stabilné
povinnosti, sa narody oslabuju. V rodine sa v§tepujui moralne hodnoty uz
v prvych rokoch Zivota, tam sa prenasa duchovné dedi¢stvo nabozenskeé-
ho spolocenstva i kultura naroda. V nej sa zatuca do socialnej zodpoved-
nosti a solidarity.®

Vo vztahu k spolo¢nosti a Statu sa potvrdzuje priorita rodiny. Ved
rodina je aspon vo svojom poslani privadzat na svet samotnou podmien-
kou ich existencie. V inych funkciach, v prospech kazdého zo svojich ¢le-
nov, rodina délezitostou a hodnotou predchadzat poslanie, ktoré musia
zastavat spolo¢nost a Stat. Rodina ako majitel nedotknutych prav ma svo-
je opravnenie v fudske;j prirodzenosti, a nie v uznani §tatu. Rodina tu teda
nie je pre spolo¢nost a pre §tat, naopak, spolo¢nost a Stat su pre rodinu.
Kazdy spolocensky model, ktory ma v iimysle sluzit dobru ¢loveka, nemo-
ze neprihliadat na ustredné miesto a zodpovednost rodiny v spolo¢nosti.
Spolocnost a §tat vo svojich vztahoch k rodine maju povinnost drzat sa
zasady subsidiarity. V duchu tohto principu verejné autority nesmu zba-

2 Porov.: HOLMEN, M.: Viera sa zacina doma. Bratislava : DON BOSCO, 2005. s. 137.

3 HOLMEN, M.: Viera sa zacina doma. Bratislava : DON BOSCO, 2005. s. 29.

4 PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ: Kompendium socidlnej nduky
Cirkvi, 113. Trnava : Spolok svéatého Vojtecha — Vojtech, spol. s r. 0., 2008. s. 129.

5 PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ: Kompendium socidlnej nduky
Cirkvi, 213. Trnava : Spolok svéatého Vojtecha — Vojtech, spol. s r. 0., 2008. s. 129.
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vit rodinu tych tloh, ktoré moze splnit dobre sama alebo slobodne zdru-
zena s inymi rodinami. Z druhej strany tie isté autority maja povinnost
podporovat rodinu tym, ze jej zaistia vSetku pomoc, ktorti potrebuje, aby
primeranym sposobom vzala na seba vSetky svoje tilohy.®

Rodina sa usiluje byt priestorom vzajomného spolocenstva, ktoré je
tak velmi potrebné v stale viac individualistickej spolo¢nosti. V nej moze
rast pravé spoloCenstvo osob vdaka neustalej dynamike lasky, ktora je
zakladnym rozmerom ludskej skisenosti a ktora prave v rodine nachadza
privilegované miesto na to, aby sa prejavila: ,Ldska spdsobuje, Ze ¢lovek
sa realizuje cez pravy dar seba samého“. Milovat znamena davat a pri-
jimat to, ¢o sa neda ani kupit, ani predat, ale iba slobodne a vzajomne
darovat.” Vdaka laske, zakladnej skutocnosti na definovanie manzelstva
a rodiny, je kazda osoba, muz i zena, uznana, prijata a reSpektovana vo
svojej dostojnosti. Z lasky sa rodia vztahy prezivané v znameni nezi§tnos-
ti, ktora reSpektuje a podporuje vo vSetkych i v kazdom osobitne osob-
na dostojnost ako jedinti cennti hodnotu, robi pohostinnost, stretnutia
a rozhovory srdeénymi, ochotu nezistnou, sluzbu vetkodusnou a duchov-
né vztahy hlbokymi. Existencia rodin, ktoré ziju v tomto duchu, odhaluje
nedostatky a protirecenia spolo¢nosti, ktora je prevazne, ak nie vylucne,
orientovana na kritéria u¢innosti a funkcénosti. Rodina zijuca kazdoden-
nym vytvaranim siete vzajomnych vztahov, vnutornych i vonkajsich, sa
stava prvou a nenahraditelnou Skolou zmyslu pre spolo¢nost, prikladom
a podnetom pre SirSie spolocenské vztahy na zaklade vzajomného reSpek-
tovania, spravodlivosti, dialogu a lasky.?

Cirkev, osvietena svetlom biblického posolstva, povazuje rodinu
za prvé prirodzené spolocenstvo, ktoré ma svoje vlastné a originalne a dava
ju do stredu socialneho zivota: ,odsuntit rodinu do podradnej a druhora-
dej ulohy, vylucit ju z postavenia, ktoré jej v spolocnosti patri, znamend
zapricinit tazku Skodu pravému vzrastu celého spolocenského organizmu®.
Rodina, ktora vznika z intimneho spolocenstva zivota a manzelskej las-
ky, zalozena na manzelstve medzi jednym muzom a jednou zenou, vlastni
Specificky a originalny socialny rozmer, pretoze je prvym miestom vzajom-
nych vztahov, zakladnou zivotaschopnou bunkou spolo¢nosti: je to boz-
ska ustanovizen, ktora je zakladom zivota udi ako prototyp socialneho

6  Porov.: PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ: Kompendium socidlnej
nduky Cirkvi, 214. Trnava : Spolok svatého Vojtecha — Vojtech, spol. s r. 0., 2008. s.
130.

7  PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ: Kompendium socidlnej nduky
Cirkvi, 221. Trnava : Spolok svatého Vojtecha - Vojtech, spol. s r. 0., 2008. s. 133.

8  Porov.: PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ: Kompendium socidlnej
nduky Cirkvi, 221. Trnava : Spolok svatého Vojtecha - Vojtech, spol. s r. 0., 2008. s.
133 - 134.
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poriadku.® Prezivanie spoloc¢enstva a spolutcasti, ktoré ma byt charakte-
ristickou ¢rtou kazdodenného rodinného zivota, je jej prvym a zakladnym
prinosom pre spolo¢nost. Na vztahy medzi ¢lenmi rodinného spolocenstva
posobi a riadi ich zakon neziStnosti, ktory tym, ze reSpektuje a podporuje
vo vSetkych i v kazdom osobite osobnt déstojnost ako jedint cennt hod-
notu, robi pohostinnost, stretnutia a rozhovory srde¢nymi, ochotu nezist-
nou, sluzbu velkodusnou a duchovné vztahy hlbokymi.

Sviatost manzelstva

Svojimi korenmi siahaju na pociatok sveta. Boh povedal prvé slovo
a Jeho slovo trva na veky. Boh v Starom zakone hovori: ,,A stvoril Boh ¢lo-
veka na svoj obraz, na Bozi obraz ho stvoril, muza a Zenu ich stvoril (Gn
1,27)“ Ten, kto miluje, tGzi sa so svojou laskou podelit. Milujuci nezadr-
ziava toto bohatstvo pre seba. Boh je nekonecnou laskou. Z otca, Syna
a Ducha Svéatého od vekov vychadza laska v najvacsej jednote vzajomného
obdaruvania sa. Boh chce, aby celé stvorenstvo, zvlast ¢lovek, malo ticast
na bohatstve tejto lasky, preto stvoril Boh ¢loveka na svoj obraz, muza
a zenu ich stvoril, aby sa navzajom obdaruvali a naplnali laskou. Las-
ka Trojjediného Boha a vzajomna laska manzelov st medzi sebou tizko
spojené. Boh je tvorcom manzelstva. Doverné spolocenstvo manzelskeé-
ho zivota a lasky, ktoré ustanovil Stvoritel a vystrojil vlastnymi zakonmi,
vznikd manzelskou zmluvou, ¢ize neodvolatelnym osobnym sthlasom.
Takym sposobom, Tudskym tkonom, ktorym sa novomanzelia vzajomne
davaja a prijimaja, vznika z Bozieho ustanovenia trvaly zvéazok.!°

Priprava na manzelstvo, na manzelsky a rodinny zivot, ma osobitny
vyznam pre dobro Cirkvi, pretoze sviatost manzelstva predstavuje velk
hodnotu pre celé krestanskeé spoloc¢enstvo. Ich rozhodnutie je také zavaz-
né, ze nemoze byt nepripravené ani unahlené. Kedze sa snubenci, buduci
manzelia, zacinaja zaoberat otazkami suvisiacimi s rodinou, je potrebné,
aby pochopili, ¢o znamena zodpovedna a zrela laska v laskyplnom spo-
locenstve zivota, ktorym sa stava ich rodina, prava domaca cirkev, ktora
prispeje k obohateniu celej Cirkvi. Sucastou tejto zavaznej pripravy je aj
proces evanjelizacie, chapany ako dozrievanie a prehlbovanie viery.!!

Pokrsteni prezivaja ludski a pdévodnu skutocnost manzelstva
z Kristovho ustanovenia v nadprirodzenej forme sviatosti ako znamenie
a nastroj milosti. Manzelstvo ako sviatost je zmluva jedného muza a jed-

9 PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ: Kompendium socidlnej nduky
Cirkvi, 211. Trnava : Spolok svatého Vojtecha — Vojtech, spol. s r. 0., 2008. s. 128.

10 Porov.: JURKO, J. - BENO, S. - BENOVA, S.: Rodina domdca Cirkev. Kapusany : Bens,
2012.s.7-8.

11 Porov.: PAPEZSKA RADA PRE RODINU: Priprava na sviatost manzelstva, 1. Trnava :
Spolok svétého Vojtecha, 2004. s. 5, 7.
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nej zeny v laske. Sviatost manzelstva zahfna rudsku skuto¢nost manzel-
skej lasky vo vSetkych prejavoch, ,uschopriuje a zavdzuje krestanskych
manzelov a rodicov Zit svoje laické povolanie, a tak hladat Bozie krdlov-
stvo tym, Ze sa zapodievaju casnymi zdleZitostami a usporaduji ich podla
Boha“. Svojim vlastnym zivotom su povolani, aby boli svedkami a hlasa-
telmi nabozenského vyznamu manzelstva, ¢o je pre sucasnu spolocnost
stale namahavejSie uznat, predovSetkym ked prijima relativistické vizie
aj o samotnom prirodzenom zaklade manzelského zvéazku.!? Dar sviatos-
ti je pre krestanskych manzelov stiasne povolanim i prikazanim, aby si
navzdy boli verni, hoci na nich doliehaju isté skusky a tazkosti, a aby vel-
kodusne poslichli svata Panovu vélu: ,,Co Boh spojil, élovek nech neroz-
lucuje!“ (DH 5). Jednou z najvzneSenejSich a najnaliehavejSich povinnosti
krestanskych manzelov v si¢asnosti je vydavat svedectvo o neocenitelnej
hodnote manzelskej nerozlucitelnosti a vernosti.

Manzelska laska je svojou prirodzenostou otvorena pre prijatie zivota.
Déstojnost ¢loveka sa zjavne dokazuje v tilohe plodenia, ktorym je povola-
ny, aby bol nositefom dobroty a plodnosti. Rodina je chapana ako ludské
zivotné spolocenstvo, ako spoloc¢enstvo 0s6b spojenych v laske (communio
personarum). Plodenie vyjadruje socialnu subjektivnost rodiny a v nej sa
zatina dynamika lasky a solidarity medzi generaciami, ktora stoji na zak-
lade spolo¢nosti. Je potrebné opat objavit spolocenskti hodnotu ¢iastky
spoloéného dobra, ktoré je vlozené do kazdého nového Iudského bytia:
kazdé dieta sa dava ako dar svojim bratom, sestram, rodicom, celej rodi-
ne. Jeho zivot sa stava darom pre samotnych darcov zivota, ktori nemo-
zu necitit pritomnost dietata, jeho ucast na svojej existencii, jeho prinos
k ich spoloénému dobru a dobru rodiny.'*

Manzelstvo ako zaklad rodiny poskytuje spolocnosti okrem nabozen-
skych hodnét mnohé dobra a hodnoty, ktoré upevinuju solidaritu, uctu,
spravodlivost a odpustenie v osobnych a spolocenskych vztahoch. Rodina
zalozena na manzelstve zas od spolocnosti o¢akava, ze bude ,uznavana
vo svojej identite a prijimana vo svojej spolo¢enskej subjektivite®, aby tak
tvorila srdce civilizacie lasky. Rodina je srdcom novej evanjelizacie.'s

12 PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ: Kompendium socidlnej nduky
Cirkvi, 219 — 220. Trnava : Spolok svatého Vojtecha — Vojtech, spol. s r. o., 2008. s.
132.

13- JAN PAVOL I1.: Exhortdcia Familiaris consortio, 20. Trnava : Spolok svitého Vojtecha,
1993. s. 40.

14 PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ: Kompendium socidlnej nduky
Cirkvi, 230. Trnava : Spolok svéatého Vojtecha — Vojtech, spol. s r. 0., 2008. s. 139.

15 Porov.: PAPEZSKA RADA PRE RODINU: Priprava na sviatost manzelstva, 20. Trnava :
Spolok svatého Vojtecha, 2004. s. 20 — 21.
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Rodina ako spolocenstvo viery

Ludstvo dnes zije v rozvinutej spolocnosti. Veda a technika den-
ne napreduju k novym poznatkom. Casto mame dojem, ze svet sa hybe
ako presny stroj vo vymedzenom priestore a ¢ase. Ludia sa zameriavaju
na plnenie povinnosti a uloh natolko, ze pomaly mizne z ludskych vzta-
hov laska, milosrdenstvo a bratska pomoc. Staviame domy, obchody, §ko-
ly, nemocnice, Ustavy a starobince, ale zaostava budovanie rodiny ako
oaza pre vSetkych jej ¢lenov. Cim je v materialnom svete atém, &m je pre
zivé organizmy bunka, tym je v Tudskej spolo¢nosti rodina. Zo vSetkych
sil by sme sa mali usilovat zamedzit rozpadu rodin, pretoze rozvratené
rodiny nie st dobrym zakladom ani pre fudsku spolo¢nost, §tat ¢i narod.

Cirkevny dokument Dekrét o laickom apoStolate uvadza: ,Rodina
dostala od Boha gj to poslanie, aby bola zdkladnou Zivou bunkou spoloc-
nosti. Toto poslanie splni, ak vzdjomnou ldskou svojich élenov a spoloc-
nou modlitbou sa ukdze akoby domdcou svdtyriou Cirkvi. Ak sa celd zapo-
Jji do liturgického zivota Cirkvi a napokon, ak bude usilovne preukazovat
pohostinstvo a napomdhat spravodlivost a iné dobré skutky v prospech
vsetkych bratouv, ¢o potrebujii pomoc (AA 11).“ Kazdej rodine ako spoloc-
nosti s vlastnymi zakladnymi pravami prislicha pravo slobodne uspora-
duvat svoj domaci nabozensky zivot. Rodicom patri dalej pravo urcit pod-
la vlastného nabozenského presvedcenia, akil nabozensku vychovu maju
dostat ich deti (DH 5).1°

Krestanska rodina by mala byt malou ¢i va¢Sou oazou, kde sa kaz-
dodenny zivot preziva v ovzdusi plnom viery, lasky a porozumenia, kde
sa o moralke nielen hovori, ale moralne sa aj zije. Rodi¢ia ukazuju svojim
zivotom cestu detom, ako maju zit, ako sa maju spravat, slusne hovorit,
ako by si mali v§imat potreby inych, pomahat chudobnym a ntdznym,
udom bez domova. Vieme, ze v tomto ohlade viac pomdze osobny priklad
ako dlhy vyklad.!”

V sucasnom svete, ktory je viere ¢asto cudzi, ba az nepriatelsky, maja
krestanské rodiny prvorady vyznam ako ohniska zivej a ziarivej viery. Pre-
to Druhy vatikansky koncil nazyva rodinu starobylym nazvom Ecclesia
domestica (domdca cirkev). V kruhu rodiny maju byt rodi¢ia slovom a pri-
kladom prvymi hlasatelmi viery pre svoje deti a maju pestovat povolanie
vlastné kazdému z nich a s osobitnou starostlivostou povolanie duchov-
né (KKC 1656). Krestanska rodina, kym v laske buduje Cirkev, stavia sa

16 JURKO, J. - BENO, S. - BENOVA, S.: Rodina domdca Cirkev. Kapu§any : Bens, 2012.
s. 8.

17 Porov.: JURKO, J. - BENO, S. - BENOVA, S.: Rodina domdca Cirkev. KapuSany : Bens,
2012.s. 9.
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do sluzieb c¢loveka a sveta tym, ze naozaj napoméaha ,povznesenie Clove-
ka“.

Svaty Otec Jan Pavol 1., v si¢asnosti uz blahoslaveny, vyzval pros-
trednictvom ApoStolskej exhortacie Rodinné spoloc¢enstvo vSetkych, kto-
rym zalezi na vlastnej rodine: Rodinna modlitba ma svoje charakteristicke
znaky. Je to spoloéna modlitba manzela a manzelky resp. rodicov a deti.
Spolo¢enstvo v modlitbe je suicasne plodom a poziadavkou toho spolocen-
stva, ktoré sa utvorilo sviatostou krstu a manzelstva. Najméa na ¢lenov
krestanskej rodiny sa moézu vztahovat slova, ktorymi Pan Jezi§ slubuje
svoju pritomnost: ,A zasa vdm hovorim: Ak budt dvaja z vds na zemi jed-
nomyselne prosit o cokolvek, dostanti to od mojho otca, ktory je na nebe-
siach. Lebo, kde st dvaja alebo traja zhromazdeni v mojom mene, tam som
Jja medzi nimi (Mt 18, 19 - 20), (FC 59).“1®

Vychovna iloha rodiny

Rodicia st prvymi, ale nie jedenymi vychovavatelmi svojich deti. Je
teda na nich, aby so zmyslom pre zodpovednost vykonavali vychovné die-
lo v uzkej a bdelej spolupraci s ob¢ianskymi a cirkevnymi organizaciami.

Rodina formuje vychovnou ¢innostou ¢loveka v jeho Uplnej dostoj-
nosti vo vSetkych rozmeroch vratane socialneho. Rodina vytvara spolo-
censtvo lasky a solidarity jedineénym sposobom vhodné na ucenie a pre-
nasanie kultarnych, etickych, spolo¢enskych, duchovnych a nabozen-
skych hodnét, ktoré st podstatné pre rozvoj a blahobyt vlastnych ¢lenov
i ¢lenov spolo¢nosti. Ked rodina vykonava svoje vychovné poslanie, pri-
spieva k spoloénému dobru a vytvara prva Skolu socialnych ¢nosti, ktoré
potrebuju vSetky spolo¢nosti. V rodine sa osobam pomaha rast v slobode
a v zodpovednosti ako predpokladoch potrebnych na prijatie akejkolvek
ulohy v spolo¢nosti. Okrem toho sa vychovou udeluju niektoré zakladné
hodnoty, ktorych prijatie a osvojenie si je nevyhnutné na to, aby obcania
boli slobodni, ¢estni a zodpovedni.

Pravo a zaroven aj povinnost rodicov vychovavat svoje potomstvo sa
povazuje za zakladné, pretoze suvisi s odovzdavanim ludského zivota.
Laska rodicov, davajuca sa do sluzby deti, aby im pomohla dosiahnut to
najlepsie, nachadza svoje uplné uskutocnenie vo vychovnej tlohe: las-
ka rodicov je teda zdrojom, dusou vychovy, a tak aj normou, ktora hybe
a riadi cela konkrétnu vychovnu ¢innost a obohacuje ju o tie hodnoty
neznosti, stalosti, dobroty, ochoty sluzit, neziStnosti a obetavosti, ktoré

18 JURKO, J. - BENO, S. - BENOVA, S.: Rodina domdca Cirkev. Kapusany : Bens, 2012.
s.10-11.
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su najcennej$imi plodmi lasky.'® Pri vychove deti je rovnako nevyhnutna
materinska i otcovska tlloha. Rodicia teda musia konat jednotne. Autori-
tu majua vykonavat s Gctou a nezne, ale aj pevne a ucinne, musi byt dove-
ryhodna, neporusena, mudra a stale nasmerovana k integralnemu dobru
deti.?°

Krestanski rodi¢ia dali detom zivot, ale uz pri ich krste si na seba
zobrali vaznu zodpovednost vychovavat ich k viere v boha. Rodi¢ia nabo-
zenskou vychovou a spolo¢nym slavenim jednotlivych liturgickych obdobi
v rodine buduju domacu Cirkev. Detom spdsobuju sviatky ¢i uz Vianoce,
Vetka noc, Turice a podobne, velkt radost. Ak im nevysvetlia rodicia ich
podstatu, potom budu brat sviatky len povrchne. Pre ne sviatok bude iba
nejaka udalost, kedy ma rodina slavnostny obed, kuipia si navzajom dar-
¢eky, maju nové Saty, ale preco sa to vSetko deje, to su rodi¢ia povinni
detom vysvetlit.

Krestanski manzelia su si navzajom pre svoje deti a ostatnych doma-
cich spolupracovnikmi milosti a svedkami viery. Su prvymi vierozvestca-
tanskému a apostolskému zivotu, muadro im pomahaju pri volbe povo-
lania, a ked u nich pripadne objavia duchovné povolanie, napomahaju
mu so vSetkou starostlivostou (AA 11). Krestanska rodina sa ma starat aj
o to, aby slavila aj doma, spésobom primeranym pre jej ¢lenov, obdobia
a sviatky liturgického roka. Je vecou kazdého ¢loveka, teda aj kazdej rodi-
ny, najst svoj vlastny sposob oslavy Boha.?!

Cirkevny dokument Dekrét o laickom apostolate potvrdzuje: ,Rodicia
maju v rodine od ttleho veku privadzat svoje deti k poznaniu BozZej lasky
voci vsetkym ludom a postupne ich priticat — predovsetkym osobnym pri-
kladom - starostlivostou voci materidlnym i duchoungm potrebdm blizneho.
Tak sa celd rodina a jej spolocné nazivanie stdva akoby novicidtom apos-
tolatu (AA 30)“?? Povinnostou manzelov a samozrejme, ze dnes je naj-
dolezitejSou ulohou ich apostolatu, davat najavo a potvrdzovat vlastnym
zivotom nerozlucnost a svatost manzelského zvazku, dérazne uplatnovat

19 PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ: Kompendium socidlnej nduky Cir-
kuvi, 238, 239, 240. Trnava : Spolok svatého Vojtecha — Vojtech, spol. s r. 0., 2008. s.
144 - 145.

20 Porov.: PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ: Kompendium socidlnej
nduky Cirkvi, 242. Trnava : Spolok svatého Vojtecha — Vojtech, spol. s r. 0., 2008. s.
146 - 147.

21 Porov.: JURKO, J. - BENO, S. - BENOVA, S.: Rodina domdca Cirkev. Kapusany : Bens,
2012.s.13-15.

22 JURKO, J. - BENO, S. - BENOVA, S.: Rodina domdca Cirkev. Kapusany : Bens, 2012.
s. 10.
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prirodzené pravo rodicov a poruc¢nikov krestansky vychovavat potomstvo,
chranit dostojnost a opravnenti nezavislost rodiny (AA 11).

VSetci sme si vedomi, ze buduci osud fudského rodu zavisi od rodiny.
KedZze rodicia dali zivot svojim detom, viaze ich vazna povinnost poskytnut
svojmu potomstvu aj vychovu. Preto ich treba mat za prvych a hlavnych
vychovavatelov svojich deti. Tato ich vychovna uloha je taka ddlezita, ze
ak chyba, len tazko ju mozno nahradit. Rodi¢ia maju totiz utvorit rodin-
né ovzdusie preniknuté laskou a uctou k Bohu a ludom, ktoré napoma-
ha uplnt osobnu a spolocensku vychovu deti. Rodina je teda prvou Sko-
lou spolocenskych cnosti, ktoré st potrebné kazdému spolocenstvu (GE
3). Pre rodicov z toho vyplyva dolezita uloha - viest svoje deti k poznaniu
Boha a ku viere. Niektori rodi¢ia si myslia, ze s touto vychovou je potrebné
pockat az sa rozvinu jeho rozumové schopnosti, az nadobudne potrebné
vedomosti v §kole, bude mat svoj nazor. S prekvapenim potom zistia, ze
je neskoro, dieta nema k nabozenskému zivotu vztah a k Bohu ni¢ neciti.
Dévod moéze spocivat v tom, ze svoju vieru berieme ¢asto len ako stibor
vedomosti o Bohu, zopar modlitieb, zakladné otazky z katechizmu, a to
nam staci.

Cirkev upozornuje rodicov na vaznu povinnost, ktora na nich dolie-
ha, zariadit vSetko tak, aby deti mali k dispozicii tieto prostriedky a mohli
stladne napredovat v nabozenskom i svetskom vzdelavani. Preto chvali
tie ob¢ianske vrchnosti, ktoré bera do tvahy pluralizmus stcasnej spo-
loénosti, stracajucej sa zabezpecit, aby sa deti mohli vychovavat na vset-
kych §kolach podla mravnych a nabozenskych zasad vlastnych rodin (GE
7).% Cirkev plni iste svoje poslanie, ked sa nezne a uzkostlivo stara o kaz-
dé dieta, ktoré prichadza na svet. Je povolana na to, aby v priebehu dejin
zjavovala a opakovala priklad a prikaz Krista Pana, ktory postavil dieta
do stredu Bozieho kralovstva: ,, Nechajte deti prichddzat ku mne a nebran-
te im, lebo takym patri Bozie kralovstvo“*

Zaver

Zamerom tohto prispevku je poukazat na stabilitu zakladu, ktorym
je manzelstvo a rodina. St rozhodujicim zdrojom pre kvalitu spolocen-
ského spoluzitia. V dnesnej spolo¢nosti dochadza k oslabeniu rodin, ¢o
nasledne ohrozuje najma deti. Kedze rozne natlaky v spolo¢nosti nart-
$aju medzifudské vztahy a zaklady nosnych pilierov rodin, tak prave tu
je podstata, aby bola posilnena a vyzdvihnuta rodina z pohladu S§tatu

23 Porov.: JURKO, J. - BENO, S. - BENOVA, S.: Rodina domdca Cirkev. Kapusany : Bens,
2012.s.11-12.

24 JAN PAVOL IL.: Exhortdcia Familiaris consortio, 26. Trnava : Spolok svatého Vojtecha,
1993. s. 51.
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a Cirkvi, aby v nej prudila sila na vychovu potomstva do buducnosti. Pod-
statou je manzelstvo, na ktoré je potrebna pripravu a odhodlanie. Pripra-
vou na manzelstvo je pomoct vSetkym parom vybudovat zdravé zaklady
pre Stastné manzelstvo. Manzelstvo vznika vzajomnym suhlasom snu-
bencov a stoji bezpecne na troch pilieroch: laska, tcta a vernost. Manzel-
stvo vznika medzi muzom a zenou ako celozivotné spoloc¢enstvo, ktoré je
zamerané na dobro manzelov, ako aj na splodenie a vychovu deti. Ulohou
krestanského spolocenstva a vSetkych, ktorym lezi na srdci dobro spolo¢-
nosti, je stale znova uistovat, ze rodina esSte viac ako holé pravne, socialne
a ekonomické jadro je spolo¢enstvom lasky a solidarity, ktora je jedinec-
nym sposobom prispdsobena ucit i prenasat kultarne, etické, spolocen-
ské a nabozenské hodnoty, podstatné pre rozvoj a blahobyt vlastnych ¢le-
nov i spolo¢nosti.?

Svaty Otec Jan Pavol II. konstatoval: ,,Dnes je viac ako inokedy doble-
zZité, aby sa mladi pripravovali na manzelstvo a na rodinny zivot. Preto sa
Cirkev musti postarat o lepSie a hlbSie programy pripravy na manzelstvo,
aby sa nakolko je to mozné, odstrdnili tazkosti, ktoré doliehaju na mno-
hych manzelov, a este viac preto, aby podporovala vznik a vzrast dobrych
manzelstiev. Je potrebné ziskat identitu krestanského manzelstva a rodi-
ny, aby sa rodina opdt stala spolocenstvom 0s6b v sluzbe ludskému Zivo-
tu a viere, prvou zZivou bunkou spolocnosti, skutocne veriacim a evanjeli-
zaéngm spolodenstvom a ozajstnou ,domdcou cirkvou, miestom spolocen-
stva a cirkevnej sluzby“. Rodina ako domaca cirkev je tiez povolana na to,
aby hlasala, slavila a podporovala evanjelium zivota.?® Preto zdéraznenim
a vyzdvihnutim krestanskej rodiny chceme, aby rodiny boli silné vo svo-
jej viere a nedochadzalo k jej oslabeniu. Preto je potrebné, aby vo vsSe-
obecnosti vzrastlo povedomie vyznamu, dolezitosti a dostojnosti manzel-
stva a rodiny. Krestanské rodiny maju mocou prijatej sviatosti Specifické
poslanie byt svedkami a ohlasovatelmi evanjelia.
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PreSovskad univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologickd fakulta, PreSov

Katechéza je jednou z foriem
ohlasovania Bozieho slova. Jej cie-
lom je ozivovat vieru medzi fudmi
a pomocou vhodného vyucovania
robit ju zivou a ¢innou. Katechéza
podobne ako evanjelizacia privadza
spolocenstva a jednotlivych kresta-
nov k dospelosti vo viere. Kateche-
ticka uloha v Cirkvi je velmi Siro-
ka a uskutoénuje sa v mnohych
formach: stkromne alebo verejne,
spontanne alebo inStitucionalne,
prilezitostne alebo systematicky.
Ma formu vyucovania, povzbude-
nia, svedectva, uvazovania, proroc-
tva a pod. V konecnom uvazovani
je ale sticastou budovania nového
zivota — zivota podla Ducha.

Dnes uz nie je nepovSimnutel-
nou skutocnostou, ze v krajinach
s krestanskou tradiciou zacina
svoj rozmach vSeobecne rozSire-
na ,nova kultara“, ktora je spre-
vadzana lahostajnostou a neverec-
tvom. Tato pastoracnii skiisenost
sprevadza fakt, ze osoby sa stavaju
nevercami nie na zaklade vlastné-
ho rozhodnutia po dlhom uvazova-
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ni, ale preto, lebo ,to tak robia vSet-
ci“. K tomuto fenoménu prispieva aj
nedostatocne ponuknuta kateché-
za, ktora na druhej strane doka-
ze vyvolat udiv a podnietit zaujem.
Na tuto situaciu upozornuje aj sv.
Jan Pavol II., ked hovori: ,Casto sa
predpokladd, ze ludia poznaju kres-
tanstvo, no v skutocnosti sa mdlo
Cita a Studuje Svdté pismo, kateché-
za nejde vzdy do hibky ..... takto sa
namiesto autentickej viery Siri neur-
¢ité a mdlo zavdizujice ndabozenské
citenie, ktoré moze prerdst do agnos-
ticizmu C¢i praktického ateizmu“!
V uvazovani nad tymito slovami si
mozeme klast otazku: ,Ako to zme-
nit — ako pontiknut katechézu, ktord
bude autentickd a dotkne sa poslu-
chacov? Ako vnimat svoju tilohu ako
biskupa, knaza, prip. laika v pripra-
ve na katechézu?“ Priamu odpoved
na otazku zrejme nenajdeme nikdy,
pretoze kazda katechéza a spolo-

1 Jan Pavol II.: Prihovor pocas
modlitby Anjel Pana (27.7.2003). In:
L'OsservatoreRomano, 28.-29. jul
2003.



THEOLOGOS 1/2016 | RECENZIE

censtvo, ktorému je ohlasovana, je
odlisné. To, ¢o ma ale spajat ohla-
sovatela a posluchaca, je ucenie
Cirkvi v intenciach ktorej sa ma
kazda katechéza uskutocnovat.
Poméckou pre spravnu orien-
taciu v katechéze je monografia
emeritného profesora katechetiky
na Salezianskej univerzite v Rime,
Emilia Albericha a docenta Ludvi-
ka Dfimala s nazvom Katechetika.
Uz v uvodnych kapitolach sa auto-
ri zaoberaju novymi vyzvami v kate-
chéze, ktoré odpovedaju na potrebu
v sticasnom posobeni Cirkvi. V tejto
suvislosti opisuju katechézu v ram-
ci pastoracie s charakterom evanje-
lizacie. V teoretickej rovine sa pred-
metna monografia vo svojich cas-
tiach dotyka konkrétnych doku-
mentov Cirkvi, ktoré prinavracaju
opodstatnenie vyuzivania katecheé-
zy na rozli¢nych urovniach. Citajuc
jednotlivé kapitoly, moze Citatel zno-
va zakusit hlboku pravdu, ze Bozie
slovo je posolstvom spasy pre Clove-
ka, je vtelené do udskych dejin a je
darom Svéatého Ducha. V tom spoci-

va jeho aktualnost. Cesta viery, kto-
ra ma byt poznacena stretnutim sa
s Kristom, ma smerovat k zrelosti
viery. Autori Alberich a Dfimal opi-
suju zrelost viery v oblasti rozumo-
vej, citovej a v oblasti skutkov veria-
ceho cloveka. V rozmere priblizenia
autentickosti katechézy sa zaobe-
raju poslanim a tlohami kateché-
zy a krestanskej viery v nabozen-
skom pluralizme. Zaverecné vyzvy
sa dotykaju ekumenickej dimen-
zie katechézy, vztahom medzi kate-
chézou a diakoniou, ¢i katechézou
a komunitou. Svoje miesto tu ma aj
vnimanie liturgickej katechézy, kto-
ra ma v prezivani obradov nezastu-
pitelné miesto.

Predstavena publikacia si zasla-
Zi svoje miesto nie iba v univerzit-
nych knizniciach, ale tiez v radoch
tych, ktori hladaju spésob, ako
priblizit dnesnému clovekovi zivé-
ho Boha, toho, ktory ,nie je Bohom
mftvych, ale zivgch“ (Mt 22,32b).
Aby sme tak aj my neustale doka-
zali zasnat nad jeho ucenim, ktoré
prichadza s mocou.
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Katolicka univerzita v Ruzomberku, Teologickd fakulta, KoSice

,Narod, ktory nepozna svo-
ju minulost, je odstdeny prezit ju
znova.“ Vyrok klasika polskej prozy
a nositela Nobelovej ceny za literata-
ru Henryka Sienkiewicza treba cha-
pat nielen Cisto v historickej rovine,
ale v omnoho SirSom zabere. Na to,
aby sme sa poucili z nasSej historie,
nestaci poznat iba historické fakty
a udalosti, ale treba im aj porozu-
miet. Treba hladat SirSie stvislosti,
spoznavat skryté korene, ktoré sa
pretavili do dejinnych udalosti.

Knizna praca profesora Petra
Zenucha, riaditela Slavistického
ustavu Jana Stanislava Sloven-
skej akadémie vied, K dejindm cyril-
skej pisomnej kultiry na Slovensku,
ktorti vydala Univerzita KonsStanti-
na Filozofa v Nitre, patri do katego-
rie odbornej literattary, ktora moéze
pomoct spoznavat dejinné udalos-
ti v ich komplexnej podobe. Vdaka
tomuto SirSiemu poznaniu vlastnej
minulosti, vlastnej identity moze-
me obstat aj v Case zintenzivnenej
integracie europskeho priestoru
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a zachovat si svoju vlastna narod-
nu kultaru a identitu.

Hoci je slovenska kultira stcas-
tou SirSej europskej, ako aj slovan-
skej kultury, nesplyva s nimi, je indi-
vidualna, a predsa tvori ich pevnu
a neoddelitelnti sucast. Jej postave-
nie na pomedzi kultirneho, nabo-
zenského a historického Vychodu
a Zapadu je viditelné tak vo vply-
voch latinskej duchovnej a krestan-
skej tradicie a pisomnictva na Slo-
vensku, ako aj v prejavoch byzant-
sko-slovanskej tradicie v liturgickom
prostredi, v spevoch, sakralnych
objektoch, pisomnostiach i v dal§ich
kultarnych artefaktoch.

Peter Zetiuch, ktory sa dlhodobo
venuje vyskumu cyrilskych pisom-
nosti, rukopisov i starych tlaci,
na 176 stranach predstavuje kul-
tarne dialogy byzantsko-slovanskeé-
ho a latinského nabozenského pro-
stredia, ktoré ovplyvnovali cyrilsk(i
pisomnu tradiciu na Slovensku.
Zameriava sa na jazykovo-historic-
ki a kulturologickt interpretaciu
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pramenov, ktoré st spaté s tradiciou
cirkvi byzantsko-slovanského obra-
du na Slovensku i v SirSom karpat-
skom priestore. Ponuka systema-
tizujaci obraz vztahov nabozenskej
kultary v stredoeuropskom priesto-
re. Jednotlivé vyklady sumarizuju
dlhoroénu vedecko-vyskumnu pra-
cu autora zameranu na poznavanie
a uplatnovanie cyrilskych pisom-
nosti na Slovensku v kontexte ivah
o kontinuite a diskontinuite cyrilo-
-metodského dediéstva.

Cez prierez velkomoravskej his-
torie a histérie pdvodného pisma
i jazyka Slovenov na tomto Uzemi,
kde sa stretava Slavia latina a Slavia
byzantina, autor prichadza k otazke
povodu byzantsko-slovanskej kulta-
ry na Uizemi Slovenska. Predpoklada,
ze v naSom prostredi sa byzantsko-
-slovanska tradicia uchovavala v cir-
kevnych spevoch, modlitbach, spiri-
tualite, eremitskej tradicii i v liturgic-
kych textoch, ktoré sa mohli udrzat
aj vdaka blizkym kontaktom s Bul-
harskom a Kyjevskou Rusou. Toto
premostenie pdvodnej velkomorav-
skej byzantskej kultary a religiozi-
ty s terajSim byzantsko-slovanskym
prostredim na Slovensku je viditel-
né najma na severovychode niekdaj-
Sieho Uhorska. Vyskum kultirnych
procesov v regione vychodného Slo-
venska sa zameriava na poznava-
nie vplyvov slovanskych tradiénych
krestanskych kultirnych priestorov,
ktoré vyznamne poésobili pri vzniku
pisomnictva ovplyvneného konfesio-
nalnym i ludovym prostredim.

Autor sa venuje aj rusinsko-
-slovenskej problematike v kontex-

te vyvoja Gréckokatolickej cirkvi
na Uuzemi vychodného a stredného
Slovenska. Poukazuje na rozdie-
ly medzi rusinskym a slovenskym
jazykom na prelome 18. a 19. storo-
Cia. Vyjadruje presvedcenie, Ze ozna-
¢enie Rusndk, Rusndci sa v oblasti
pod Karpatmi obyvanej Slovakmi,
Rusinmi, Ukrajincami, Rumunmi,
Romami nejavi iba ako kvalifikator
etnickej prislusnosti jeho nositela,
ale ide aj o oznacenie prislusnikov,
veriacich cirkvi byzantsko-slovan-
ského obradu.

Posledna kapitola diela sa venu-
je vzdelanostnej Uirovni v kontexte
byzantsko-slovanskej cirkvi na Slo-
vensku. KonsStatuje, Ze mnozstvo
pisomnosti, ktoré vznikli v prostredi
byzantského obradu v Mukacevskej
eparchii v cirkevnoslovanskom,
latinskom, slovenskom, rusinskom,
ukrajinskom, polskom, madar-
skom, nemeckom jazyku sved¢i nie-
len o etnickom poévode pisarov, ale
aj o ich vysokej vzdelanostnej urov-
ni, ktort ziskali nielen za hranica-
mi Uhorska. Jej pociatky suvisia
s obdobim ,zlatého veku“ za osvie-
tenského gréckokatolickeho bisku-
pa Andreja Bacinského.

Zaver prace tvori priloha s mnoz-
stvom cirkevno-slovanskych textov
z vychodného Slovenska. Cast tych-
to textov je zapisana v takej podo-
be pisaného (literarneho) jazyka,
v ktorej sa prekryvaju prvky ludo-
vého a cirkevnoslovanského jazyka,
pricom sa uplatnilo pravidlo ,nepi-
Seme tak, ako hovorime, ale piSeme
tak, ako Citame*“.
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Praeconium. Ausgewdhlte Schriften von Istvan
Pakozdi, Budapest 2015, 126 p.

IVANCSO ISTVAN

Szent Atandz Gorég Katolikus Hittudomdnyi Féiskola Nyiregyhdza

Man ist Uberrascht, aber es ist
auch ein Glick, dass eine Person,
die ihren Geburtstag feiert, selb-
st ihr Jubildumsbuch zusammen-
stellt. Istvan Pakozdi, rOomisch-
-katholischer Priester und Profes-
sor der Theologie, hat sich in diese
gltickliche Lage versetzt und hat die
besten, wichtigsten, wertvollsten
und von ihm am meisten gescha-
tzten Schriften in einem feierlichen
Werk zusammengesammelt.

Doktor Pakozdi ist in die-
sem Jahr 60 Jahre alt geworden.
Obwohl er selbst in der Einleitung
seines Buches schreibt, dass ,die
60er Nummer keine biblische Bede-
utung hat“, kann man doch mit
einer eingehenden Prifung der Hei-
ligen Schrift dazu Beispiele finden.
Von diesen Beispielen ist hier vielle-
icht das wichtigste, dass nach Jesu
Gleichnis vom Sédmann das Korn,
welches ,fiel auf guten Boden und
brachte Frucht; die Saat ging auf
und wuchs empor und trug dreifSi-
gfach, etliches sechzigfach und etli-
ches hundertfach® (Mk 4,8). Wer das
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bisherige Leben von Pater Istvan
kennt, kann sicher sagen, dass er
von seinen Talenten so profitierte,
dass er zumindest den ,sechzigfa-
chen Ernteertrag” erreicht hat. Das
Alte Testament schreibt, dass das
60ste Jahr fir die judischen Leu-
te eine Trennlinie war: Ein Mann
von zwanzig bis sechzig Jahren war
im Wert von flinfzig Lot Silber nach
dem Gewicht des Heiligtums (Lev
27,3), aber bei sechzig Jahren und
dartiber war er im Wert von flinf-
zehn Schekel (Lev 27,7). Wir aber,
in der Welt des Neuen Testaments
und sogar im Leben der Kirche,
schitzen das menschliche Leben
anders: wir hoffen, dass das Leben
von Professor Pakozdi sich nicht
abwertet, sondern immer wertvoller
sein wird. Wir witinschen Thnen viel
Zeit, um das Ziel fur die hundertfa-
che Ernte zu erreichen.

Der Buchtitel ist Praeconium,
das mehr als eine Bedeutung hat.
Zunachst verweist sie auf die litur-
gische Zeitschrift Praeconia, auf
den Stolz von Istvan Pakozdi, weil



THEOLOGOS 1/2016 | RECENZIE

er selbst sie bearbeitet. Die Redak-
tion fir sie (nach eigener Aussa-
ge) ist eine ,Aufgabe und zugleich
Hobby“. Aber das lateinische Wort
bedeutet im Grunde ,Anmelder”
und ,Ausrufer. Und was koénnte
das Glaubensbekenntnis von einem
Priester, einem Professor der Theo-
logie, in einem Wort formuliert ,ars
poetica“ sein? (Obwohl er selbst —
von Bescheidenheit aus — nur eine
Referenz macht.) Als liturgischer
Spezialist halt er die weitere Bedeu-
tung des Wortes sicherlich fiir sehr
wichtig, ndmlich 6sterliche ,Freu-
denode“. Ja, wir Christen alle, ver-
kiinden die Auferstehung unseres
Herrn!

Vom relativ grofSen Lebenswerk
— der Autor teilt im letzten Teil des
Buches die komplette Liste seiner
Werke mit (S. 121-125), die aus 126
Titeln besteht — bekommen wir hier
eine gliickliche Auswahl. Insgesamt
24 Schriften sind in diesem Buch
aufgenommen. Sie sind &dufderst
vielfaltig, so vielseitig wie der Autor
selbst. Die Varietit ist in der Lan-
ge zu sehen: Es gibt sehr kurze
Schriften und sehr lange Studien.
Sie ist auch in den Erscheinungsor-
ten zu sehen: von der katholischen
Wochenzeitung (Uj Ember), Uber
theologische und liturgische Zeit-
schriften (Teoldgia, Vigilia, Sapien-
tiana, Praeconia), bis hin zu ver-
schiedenen Festschriften (Jelenits
Istvdn, Béres Gyérgy, Obudai Egy-
etem). Alle diese sind mit wissen-
schaftlichem Anspruch geschrieben
worden! Auch duirfen wir nicht die

Schrift vergessen, die in der Aus-
gabe der Hochschulseelsorge verdf-
fentlich ist (mit dem Titel Egyete-
mes; 75 Hefte erschienen mit seiner
Unterstitzung), die auch hier tiber-
nommen ist.

Nachdem ich die in dem Buch
verdffentlichten Studien und Schrif-
ten gelesen habe, kann ich sie, viel-
leicht willktrlich von mir, in drei
Hauptgruppen unterteilen. Viel-
leicht kann die Kategorie ,Varia“
in klassischer Art und Weise mit
ihnen in Verbindung gebracht wer-
den. Der Autor-Editor folgte jedoch
der Chronologie seiner Werke.

In der ersten Gruppe sind litur-
gische Charaktere tragende Schrif-
ten. Das ist sicherlich ganz natir-
lich, weil hier von einem liturgis-
chen Fachmann die Rede ist. Vielle-
icht ist die hervorragendste Schrift
des Autors — auch wenn dies nattir-
lich meine subjektive Meinung
sein kann - diejenige, welche den
,Schonsten Messekanon®, den vier-
ten in der rémischen Liturgie, ana-
lysiert. In diesem wie in einigen
anderen Schriften ist auch die Liebe
(und in einem gewissen Mafs auch
die Kenntnis) der griechisch-katho-
lischen Liturgie angezeigt. Vielen
Dank daftir! In Bezug auf den Inhalt
ist es eine reiche, grindliche und
eingehende Arbeit, die die Studie
Uber die ,,O-Antiphonen® beschreibt.
Die Schrift tiber die Feier des Sonn-
tags — mehr als zwanzig Jahre alt
— ist heute von besonderer Bedeu-
tung, wenn soziales Unverstandnis
die SchliefSung von Geschaften
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am Sonntag umgibt. (Anmerkung
Monika: verstehe ich nicht)

Zu der zweiten grofien Kate-
gorie gehoren die biographischen
Schriften. Sie gelten einerseits als
Nachweis fir die erste Kategorie.
Hier hat der Autor nédmlich Biogra-
phien von einigen ,heiligen Perso-
nen mitgeteilt (die ,Schutzengel von
Esztergom“, der Araber Schutzpat-
ron, das heilige, bayerische Mad-
chen Anna Schéffer, Orban Laszlo
Kaplan von der Universitat in Cluj,
die bayerische Neumann Tere-
sia (in Bayern besser bekannt als
sReserl von Konnersreuth®). Auf der
anderen Seite hat es eine subjek-
tive Eigenschaft, denn er schreibt
Uber den von ihm gekannten und
geliebten Priester Abai Imre, dem
er die priesterliche Berufung ver-
dankt, sowie tiber den Benediktiner
Szunyogh Xavér und tber Balinsz-
ky Cs. B. Imre. Zu diesem Thema
gehort auch seine zusammenfas-
sende Studie: ,Heilige in der Kir-
che®.

Die dritte Kategorie umfasst
jene Schriften, die zur Universitats-
-Seelsorge gehoren. Der Autor ist
in unmittelbarer Nahe zum Zen-
trum dieses Themas, weil er seit 23
Jahren (seit 1992), die Hochschul-
seelsorge in Budapest fiihrt. Er hat
nicht nur auf Ungarisch, sondern
auch in Fremdsprachen (auf Italie-
nisch und Deutsch) zwei Studien zu
dieser Thematik veréffentlicht. Dies
ist in diesem Band nicht nur inte-
ressant, sondern es erhoht auch
seinen Wert.
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Von dem ,Varia“ Thema mochte
ich nur eine, sehr wertvolle Schrift
hervorheben. Sie hat den Titel: ,Ort,
Zeit und Gnade®. Es ist der Text zu
Fasten Triduum in der Allerheili-
gen-Kirche in Budapest im Jahr
2015. Der wissenschaftliche Cha-
rakter wird bewiesen durch die Tat-
sache, dass sie mit FufSnoten aus-
gestattet ist.

Istvan Pakozdi ist prasent im
Leben der katholischen Kirche. Die-
se Festschrift rechtfertigt es genu-
gend. Seine Prasenz ist seit einem
langen Zeitraum nachgewiesen
durch die Tatsache, dass er man-
chmal in TV-Ubertragungen sicht-
bar, aber vielmehr hoérbar ist. In den
meisten Fallen ist sein Name nur
auf der Stab-Liste zu lesen, obwohl
er Fernseh-Referent der Ungari-
schen Katholischen Bischofkonfe-
renz war, d. h. der Verantwortliche
der Fernsehprogramme der katho-
lischen Kirche. Sogar in dem Inter-
view-Buch, das von ihm geschrie-
ben wurde, kann man es erken-
nen: A vdlegényé a menyasszony.
Pdkozdi Istvannal beszélget Jakliné
Ullrich Bedta, (Miért hiszek? XXVI.
koétet), Budapest, Kairosz Kiado,
2006. [Die Braut gehdrt zum Brduti-
gam. Jdkliné Ullrich Bedta redet mit
Istvén Pakozdi, (Warum ich glaube?
Vol. XXVI), Budapest, Kairosz Ver-
lag, 2006.]

Wir hoffen, dass dieses in der
privaten Ausgabe zum 60. Geburt-
stag erschienene Buch so weit wie
moglich bekannt wird. So wird sich
der im Vorwort gedufSerte Wunsch
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des Autors realisieren: ,Wer kennt
noch nicht, oder hat frither gelesen
diese Schriften, siehe, hier kann
er sie lesen!, so der Autor. Unsere
festlichen GrufSe sind, dass er wei-
terhin seinen Weg erfolgreich geht,
dass er von der sechzig- zu der hun-
dertfachen Ernte der Talente gelan-
gt.

Fur den sechzig Jahre alt gewor-
denen Professor Istvan Pakozdi ste-
he hier noch ein weiteres biblisches
Zitat Gber den flir seine Weisheit

berthmten Koénig: ,Sieh da, das
ist Salomos Sénfte; sechzig Helden
geleiten sie, Israels Helden“ (Hld
3,7). Jetzt konzentrieren wir uns
nicht auf die Personen, sondern auf
die Nummer: Wir winschen, dass
der seinen 60. Geburtstag feiern-
de Autor des Buches sich nicht in
der Nahe des alttestamentlichen
Konigs, sondern zu unserem him-
mlischen Koénig sich weiterhin nahe
fuhle!

317



RADOVAN SOLTES

VACHA, M.: Véda, vira, Darwinova teorie a stvofeni
podle knihy Genesis. Brno : Cesta, 2014. 215 s.

ISBN 978-80-7295-184-0

RADOVAN SOLTES

PreSovskad univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologickd fakulta, PreSov

Na néas knizny trh sa dostala dal-
Sia kniha rimskokatolickeho knaza
a zaroven vyStudovaného moleku-
larneho biologa a genetika Mareka
Vachu, ktory posobi ako prednos-
ta Ustavu etiky 3. lekarskej fakulty
Univerzity Karlovej v Prahe.

Marek Vacha vo svojej najnovsej
knihe, na pozadi réznych biologic-
kych interpretacii evolucie, pred-
stavuje tému tykajucu sa vztahu
medzi vedou a vierou, ktora je, ako
piSe jeden z recenzentov knihy, zna-
my astronéom a astrofyzik Jifi Gry-
gar, velmi aktualna, pretoze Ceska
(a ja sa domnievam, ze aj slovenska)
verejnost ma v tomto smere mnoz-
stvo predsudkov, ktoré sa zlievaju
do konsStatovania, Zze medzi vierou
a vedou ziva hlboké priepast (Porov.
s. 5). Marek Vacha sa preto poktusa
odpovedat na zakladné otazky tyka-
juce sa kompetencie vedy, ale aj
teologie a poukazuje na ich zaujmo-
vé oblasti, ktoré sa v istych bodoch
odliSuju, zatial ¢o v inych veda
k suladu v zmysle dialogu a vzajom-
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ného vztahu, ktory je ako pre svet
vedy, tak aj pre svet viery v sucas-
nej dobe dolezity.

Kniha pozostava zo siedmych
kapitol, v ktorych su reflektované
témy tykajuce sa vymedzenia vedy,
viery vychadzajucej predovSetkym
zo zidovsko-krestanskej tradicie,
Cloveka, evolticie a moznosti inter-
pretacie Biblie v druhom desatroci
21. storocia. Autor sa pritom sna-
Zi (primerane k obsahovému zame-
raniu knihy) zohladnovat aktualny
stav poznania vo vede, zvlast v bio-
logii.

Vzhladom k neustale sa rozsiru-
jucemu poznaniu v oblasti exakt-
nych vied sa pre fudstvo pochopitel-
ne otvara obrovské mnozstvo moz-
nosti, ktoré radikalne menia spo-
sob zivota, ale aj uvazovanie o sve-
te. Preto sa Marek Vacha v prvych
Styroch kapitolach pokasa odpove-
dat na otazky tykajuce sa kompe-
tencie vedy a viery. Veriaci ¢lovek
uz nemoze vedu vnimat len ako pri-
vesok, ktory je vhodny pre praktic-
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ké pouzitie. Veda totiz moze svojim
poznanim viest aj k prehodnote-
niu niektorych pohfadov na samot-
né nabozenstvo, ktoré si takmer
az do 17. storocia, skrze teologické
nazory, narokovalo vysvetlovat svet
podobne, ako ho dnes vysvetlu-
je exaktna veda. Dnes uz musi byt
omnoho skromnejSie a v mnohych
bodoch, zvlast tykajucich sa exakt-
ného pristupu ku svetu, sa dostava
do situacie nacivania, z ktorého sa
rodia nové inS§piracie aj pre porozu-
menie tajomstvu Boha a jeho vzta-
hu k cloveku. To neznamena, ze
veda ma navrch a je kompetent-
na vyjadrovat sa k otazkam, ktoré
presahuju jej ramec a metodologic-
ky pristup, s ¢im sa u niektorych
vedcov mozeme niekedy stretnut.
Nepochopenie hranic vlastnej pozi-
cie nakoniec vedie do kvazi inte-
lektualneho boja o vyluény narok
na pravdu, ¢i uz z pozicie materia-
listického redukcionizmu, ako aj
z pozicie fundamentalneho kreacio-
nizmu. Vzdy to nakoniec vedie ku
Skodam v procese priblizovania sa
ku komplexnejSiemu poznaniu nas-
ho sveta, ako aj v chapani Boha.
Désledky uzavretosti, alebo
naroku na vycCerpavajuce odpove-
de Marek Vacha predstavuje v pia-
tej a Siestej kapitole, kde na pri-
kladoch z biologie, zvlast evolicie
cloveka a vyvoji evoluénych teorii,
ilustruje aké dosledky moze mat
(fundamentalny)  redukcionistic-
ky pristup k poznaniu sveta, zvlast
cloveka. Ako zo strany vedy, tak aj
zo strany fundamentalne chapa-

nej viery nakoniec dochadza k jeho
odcudzeniu. Autor preto navrhu-
je dialogicky pristup, ktory dokaze
prepajat krestanskl vieru s pozna-
nim vedy. Poznanie, ze clovek je
stcastou hmotného sveta prestava
byt pre veriaceho problémom, pre-
toze viera nebrani nazriet na vyvoj
¢loveka novym sposobom, ktory sa
zrodil z potencialu hmoty, vyvijaja-
cej sa az do Stadia vlastného uvedo-
menia, tvorivej umelecke;j sily a hla-
dania zmyslu svojej existencie. To
otvara nové otazky aj pre striktne
redukcionisticky pristup k cloveku
zo strany vedy. Vysvetlit schopnost
sebareflexie cloveka len ako reak-
ciu mozgovych buniek na podnety
vonkajsieho okolia nemoéze uspo-
kojit ani vedu. Bolo by vSak chy-
bou interpretovat tento jedinecny
ukaz v nasom svete ako vedecky
dokaz existencie Boha. Kazdy taky-
to pokus nakoniec stroskota, pre-
toze, aby sme mohli pouzit vedu
na dokazovanie Boha, museli by
sme ho urobit sucastou meratel-
ného a experimentalne analyzova-
telného sveta. DdlezitejSou sa preto
ukazuje snaha odburat predsudky,
ktoré brania veriacemu ¢loveku pri-
jat skutocnost, ze ako materialny,
tak aj svet viery je omnoho zlozitej-
§i a tajomne;jsi, nez je naSe doteraj-
§ie (tradi¢né) poznanie, ale aj odbu-
ranie predsudkov protinabozensky
zalozeného zmyslania, ktoré chape
vieru ako iracionalny tikon odporu-
juci vedeckému poznaniu. Cim viac
sa budeme ponarat do tajomstiev
vedy a viery, tym viac budeme pre-
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svedéeni, ze vycerpavajuco ucho-
pit pravdu na akejkolvek trovni je
nemozne.

V poslednej, siedmej casti,
Marek Vacha predstavuje moznost
interpretacie textu o stvoreni z Kni-
hy Genezis, ktora svojim poeticko-
-narativnym S$tylom nie je v proti-
klade k poznatkom z oblasti vedy,
ale jej teologické posolstvo musi byt
vzdy nanovo interpretované, pre-
toze hovori o pravde zmyslu dejin
ludského zivota, ktory nevyplyva
z vedeckych teodrii. Posolstvo Gene-
zis teda nema pri opise stvorenia
ambiciu vysvetlit ,ako“, ale ,aky
zmysel“ ma nasSa existencia a preto
neodporuje objavom z oblasti biolo-
gie a inych vied. Ako sa vyvija svet je
hadankou, ktorti odhaluju vedy, ale
objavenie jeho zmyslu ostane vzdy
v kompetencii viery.
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A nakoniec sa ziada spomenut
Vachov odkaz na citat Kardinala
Newmana, ktory podla mna moze-
me povazovat za jednu z podstat-
nych ideovych myslienok knihy:
»Nie je to rozum, kto je proti ndm, ale
skor predstavivost.“ (s. 43)

Kniha Mareka Vachu vhodne
doplha knihy venujuce sa vztahu
vedy a nabozenstva a otvara mnoho
podnetnych otazok, ktoré vyplyvaju
z neustale sa rozSirujuceho fudskeé-
ho poznania materialneho sveta, ale
aj otazok, ktoré sa pytaju na zmysel
takéhoto poznania a z neho vyply-
vajucich moznosti, ako aj na zmy-
sel celej Tudskej existencie. V tomto
kontexte je nielen predstavena kni-
ha, ale aj celé dielo Mareka Vachu
velmi podnetné a aktualne.
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CORANIC, J.: Krestanské cirkvi a spoloéenstvd.
Presov: Presovska univerzita, 2015, 150s. ISBN 978-

80-555-1379-9.

PETER STURAK

Presovskad univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologickad fakulta, PreSov

V publikacii s nazvom Ndbo-
zensky atlas Slovenska od autorov
Juraja Maja a Dagmary Kusendo-
vej vydanom v nakladatelstve Daja-
ma v Bratislave v roku 2015 v Slove
autorov na uvod je vyjadrend dole-
zitost mapovania roéznych cirkvi
a nabozenskych spoloc¢nosti v kon-
texte doby a priestoru tymito slo-
vami: ,SU to prave Cas a priestor,
ktoré najvyznamnejsie formuju roz-
miestnenie, velkost a Strukturu roz-
licnych cirkvi a nabozenskych spo-
locnosti na Slovensku. Vzhladom
na umiestnenie dejinnych udalosti,
ktoré formovali nielen nabozensky
charakter nasho tizemia, ale mali
dopad aj na jeho SirSie kultirne,
vzdelanostné a hospodarske pome-
ry vratane demografickych, je ¢as
vyznamnym faktorom.“ Toto tvrde-
nie neplati len o Slovensku, ale aj
v SirSom geografickom priestore,
mozno vyjadrit aj celosvetovom roz-
sahu. Krestanské cirkvi a spolocen-
stvad ako je to pomenované v samot-
nom nazve publikacie z pera

PhDr. Jaroslava Coranica, PhD.,
mali a maju nepochybne velky vyz-
nam a dolezitost nielen v striktne
vymedzenom religioznom ponima-
ni, ale samozrejme aj v SirSom kon-
texte chapania nabozenstva prinaj-
menSom ako kulturneho fenomeé-
nu. Od sedemdesiatych a osemde-
siatych rokov 20. storoc¢ia dochadza
k revitalizacii nabozenstva v podo-
be roznych novych nabozenskych
hnuti, siekt a denominacii, v kto-
rych hladaji Tudia zmysel a napl-
nenie zivota skrze vztah so sférou
sacrum, absolttnom.!

Predlozené ucebné texty Kres-
tanské cirkvi a spolocenstvd, ktoré
vysli v ramci projektu pod nazvom
Moderné vzdeldvanie pre vedomost-
nu spolocénost vo Vydavatelstve Pre-
Sovskej univerzity v Presove ako to
uvadza autor v uvode publikacie
maja ambiciu podat: ,Stru¢né kom-

1 KARDIS, K.: Ndbozenstvo v kontexte
paradigmy socidlnej zmeny. PreSov:
Vydavatelstvo PreSovskej univerzity
v PreSove, 2013, s. 5.
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pendium poznatkov o krestanstve
a predstavit zakladné informacie
tym, ktori sa zaoberaju tymto feno-
ménom. Snazi sa prehladnym spo-
sobom vysvetlit vznik, rozSirenie,
Strukturu, Statistiku, ale aj zaklad-
né teologické a doktrinalne vycho-
diska, ¢i vzajomny vztah ku spoloc-
nosti krestanskych cirkvi a nabo-
zenskych spolocnosti, alebo §tatu.”
Tento ciel je realizovany v celkovo 8
zakladnych kapitolach v textovom
rozsahu 150 stran. V prvej kapito-
le autor vhodnym spdésobom pred-
stavuje krestanstvo v struc¢nej cha-
rakteristike, pontka prehlfadnym
sposobom jeho histériu, Struktaru
jednotlivych cirkvi a spolocenstiev
a zasadzuje krestanstvo do geo-
grafického ramca. DalSie kapito-
ly st venované predstaveniu Kato-
lickej cirkvi, orientalnym ortodox-
nym cirkvam, pravoslavnym (orto-
doxnym) cirkvam, protestantskym
reformovanym a evanjelikalnym
cirkvam, letnicnym cirkvam a hnu-
tiam a taktiez skupinam vychadza-
jucim z krestanstva. Kapitoly su
proporéne vyvazené, s vynimkou
Katolickej cirkvi, kde vSak autor
zdovodnuje obsiahlost pojednava-
nej kapitoly, poukazujic na dévody
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akymi su jej velkost, ako aj samotné
zameranie ucebnych textov. Osobit-
ne je potrebné poukazat na vetka
naroc¢nost tykajucu sa Statistického
spracovania jednotlivych krestan-
skych cirkvi a spolocenstiev. Auto-
rovi sa to podarilo uskutoénit pre-
hladnym sposobom, ktory umoziu-
je Citatelovi ziskat skuto¢ne aktual-
ne informacie a potrebny prehlad.
Pocetnost pouzitej literatary a pra-
menov, z ktorych autor cerpal pri
spracovani obtaznej témy, dovoluje
konsStatovat, ze uéebné texty ponu-
kaju bohaty zdroj informacii, ktory
umoznuje pochopit a poznat nabo-
zensky zivot v jednotlivych krestan-
skych cirkvach a spolocenstvach
v ich mnohosti, nakolko krestan-
stvo je zo svetovych nabozenstiev
najviac roznorodé.

V tejto publikacii je hodno zalis-
tovat, nazriet do historie ako aj
do sucasnosti jednotlivych krestan-
skych cirkvi a nabozenskych spo-
loénosti z pohladu z religiozno-geo-
grafického, pozriet do Statistickych
udajov, rozsirit svoj obraz a ziskat
komplexnejsi pohlad v predmetnej
oblasti podanej v prezentovanych
ucebnych textoch.
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